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Resumo .

A principal herang¢a deixada pelo século
XVIII, qual seja, a realizagdo do projeto de
liberdade, igualdade e dignidade, esta
sofrendo continuos ataques de todos os lados.
Ao contrario de outras épocas, quando esses
ataques eram frontais ao pensamento
iluminista, as forgas que hoje se opdem ao
[luminismo partem de uma negacio radical
da modernidade sob a acusagdo de que o
paradigma da Razdo ¢ opressor e a
universalidade do projeto das Luzes
constitui-se apenas em uma falacia.

Tentemos, pois, nos opor a esse
discurso irracionalista apresentando alguns
argumentos a favor da modernidade e da
Razdo critica - coisa, alias, que nfio costuma
fazer parte do discurso radical é a
apresentagdo de argumentos.

Abstract

R

The principal inheritance left by the
eighteenth century was the freedom project
achievment, equality and dignity, is suffering
continuous attaks everywhere.On the
contrary im another time, when these attacks
were face
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to face to the elluminism thought, the power
that today opposes to the illuminism, leaves
from a radical denial of the modernity under
the impeachment that the paradigm of the
reasion is opressor and the universality of the
lights project consists only in a fallacy.
Let's try to oppose ourselves to that
irracionalist speech showing some arguments
for the modernity and the critical reason, by
the thing that doen't take part of the radical
speech is the presentation of the arguments.

Introdugdo

O projeto da modernidade concebido no
século XVIII parece estar condenado em sua
existéncia. Por conseqiiéncia, o paradigma da
Razdo, que norteou a concretizacdo desse
projeto até o presente, também foi condenado
como cumplice de uma modernidade que nio
se realizou em sua plenitude - € o que € pior,
jamais se realizard, segundo os seus detratores.
Entendo por paradigma da Razdo Critica
aquele que proporciona as condi¢des de pensar
0 Homem na sua universalidade e nio
apenas enxergi-lo quando dotado de alguma



particularidade - seja ela nacional, racial, étnica,
sexual ou ideolégica.

Por uma questdo de espago, muitas idéias
foram sintetizadas ao maximo. Espero que isso ndo
comprometa a compreensdo das idéias-chave do
trabalho, a saber, a possivel retomada dos projetos
da modernidade em novas bases, sem, contudo,
negar a sua universalidade e a defesa do paradigma
da Razdo que moldou a civilizagdo moderna dos
ataques que vem sofrendo do radicalismo de direita
e de extrema esquerda. O presente trabalho ¢ uma
tentativa de compreender os caminhos da Razéo
nesses quase trezentos anos e desvendar as
possibilidades de reconstruirmos os ideais de
liberdade, igualdade e dignidade que possam ter
um alcance universal. Dividir-se-4 o estudo em trés
partes:

1. O eclipse da razdo;
2. A crise da modemidade;
3. A reconstrugdo da razdo.

1. O ECLIPSE DA RAZAO

A Razio greco-romana, que serviu como
vetor para o desenvolvimento da civilizagdo
moderna, parece ter chegado ao esgotamento. O
projeto de civilizagdo que hoje prevalece foi
engendrado no decorrer do século XVIII pelo
movimento das Luzes que se espalhou por varias
partes da Europa e manteve a sua for¢a nos séculos
seguintes. Os iluministas pregavam que, através
da Razdo - uma faculdade eminentemente humana
- seria possivel construir os ideais mais elevados
do Homem: a liberdade, a igualdade e a dignidade.

O projeto estipulado pelo século XVIII era,
ao mesmo tempo, um projeto individual e coletivo.
Seu principio fundamental era a sua universalidade
- ou seja, englobava toda a humanidade. Nio
haveria, em principio, nenhuma barreira - de cunho
religioso, nacional, étnico ou sexual - que
impedisse o Homem dotado de Raz?o de ter acesso
a esses ideais que, resumindo, significavam a sua
emancipagio. .

A emancipa¢@o do Homem consistia, pois,
na efetivagdo das condig¢des basicas de sua
existéncia no plano material, espiritual e moral. A

liberdade, de acordo com os iluministas,
significava que todos os homens sdo livres em sua
acdo, ndo devem ser tutelados na sua capacidade
de pensar e criar e jamais poderdo ser coibidos de
expressar 0s seus anseios e aspiragdes. A igualdade,
por sua vez, pressupde que todos os homens sejam
iguais perante a lei, que ninguém esteja além ou
aquém das normas que definem os direTtos £
deveres do individuo e que fazem parte da
convivéncia coletiva. Nesse sentido, mesmo o
poder soberano hobbesiano encontra os limites de
sua autoridade em normas estabelecidas. A lei
passa a ser uma protegdo para o individuo diante
da opressdo e arbitrariedade que podem ser
exercidas pelo Estado ou pela sociedade e, ao
mesmo tempo, protege aquilo que é do interesse
comum. Finalmente, a dignidade do Homem esta
na busca de uma vida material que disponha de
um minimo de conforto para todos e no
reconhecimento da liberdade e da igualdade de
cada um perante a sociedade. A universalidade
desses ideais esta no fato de que a sua validade diz
respeito a todos os homens independentemente de
condicionantes externos. Tudo isso conduzido pelo
uso racional das faculdades humanas. Completa-
se, assim, a concep¢do do Homem universal que
nos vem desde a Renascen¢a. Talvez, nenhuma
época, anterior ou posterior ao século XVIII, tenha
sido capaz de fazer uma promessa tdo ousada e tio
otimista.

Podemos indicar duas correntes de
pensamento que, nesses quase trezentos anos,
tentaram concretizar os ideais do Iluminismo: o
Liberalismo e o Socialismo.

Por algum tempo, o Liberalismo se colocou
na posicéo de tnico portador dos ideais levantados
pelo século das Luzes. Tratava-se de efetivar na
prética da vida coletiva a liberdade, a igualdade e
a dignidade do Homem. No campo politico, nio
podemos negar, o Liberalismo rendeu frutos
preciosos na luta contra o despotismo e contra a
opresséo colonial, influenciando a independéncia
dos EUA, da América espanhola e, pelo menos
formalmente, do Brasil. Todavia, a promessa
liberal de liberdade e igualdade néo se completou
até hoje na América - talvez com excegio da



Ameérica anglo-saxdnica. Isto porque o

Liberalismo dos  séculos XVIII e XIX
acabou por privilegiar muito mais a esfera
econdmica do que a esfera politica. Buscou-se a
maximizagdo da produgdo da riqueza através da
liberdade de empreendimento, do desenvolvimento
da técnica, da dominagdo e exploragio da natureza.

Os defensores do Liberalismo imaginaram
que a produgdo da riqueza material seria suficiente
para promover uma vida digna a todos os homens
¢ a acumulagdo de capital advinda do trabalho
poderia multiplicar ad infinitum a riqueza,
aperfei¢oando por si mesma as condicdes de vida
de toda humanidade. Com isso,ficou relegada ao
segundo plano toda uma dimensdo que ja estava
inscrita nos ideais iluministas - a saber, a dimensio
politica do convivio comunitario dos homens. A
liberdade ficou restringida a “livre-iniciativa™; a
igualdade passou a ser entendida como a
“igualizagdo das oportunidades empresariais’™; e a
dignidade, concebida como um fim em si mesma,
transformou-se num privilégio dos que se auto-
definirdo como os “eleitos de Deus”. Ou seja, o
direito de participagdo politica, de liberdade de
expressdo, a busca da igualdade juridica - o pri-
meiro passo para o reconhecimento do cidaddo - e
o respeito a dignidade do Homem passaram por
um longo periodo de hibernagio. Para os liberais
desse periodo, ndo havia espago para o exercicio
democratico onde todos pudessem ser
reconhecidos como livres e iguais. Ainda no século
XIX, o advento do Socialismo “Cientifico”
despontou como uma grande promessa para
reverter 0s equivocos do Liberalismo e completar
os ideais do Iluminismo. Para os fundadores do
Socialismo, Marx e Engels, o Homem jamais seria
livre se permanecesse subjugado a explorago do
trabalho e aos pesadelos da miséria material. Com
150, Marx e Engels inseriram o individuo numa
classe social, abrindo-lhe a possibilidade de
concretizar a liberdade, a igualdade e a dignidade.
N&o o individuo, mas o proletariado seria o
portador da Razdo liberta da opressdo e'da
exploragdo. Esse deslocamento do individuo para
a classe social € necessario, pois 0 Socialismo
concebe o individuo como um prisioneiro das suas

condi¢des materiais de vida - numa visdo
determinada aprioristicamente. O individuo estara
sempre reproduzindo esse universo ditado pelas
contingéncias materiais, jamais superando-as. O
unico meio de libertagdo do género humano seria
o surgimento de uma vanguarda revoluciondria que
implantaria um governo em nome do proletariado
- uma ditadura - que acabaria por administrar as
coisas (a producdio de riqueza) e, o que aparece
implicito, administraria também a vida dos
individuos. Assim, ao final desse processo. que
implicaria numa reeducagao das vontades e desejos
de cada um, a vanguarda governante conseguiria
implantar uma sociedade justa e igual. uma
sociedade sem classes onde todos se reconheceriam
como iguais e dignos de estarem vivendo nessa
“nova comunidade”. O ideal comunista “a cada
um de acordo com a sua capacidade, a todos
segundo as suas necessidades” estaria prestes a se
realizar.

Se o Liberalismo relegou ao segundo plano
a dimenséo politica do Homem no sentido de
realizar a plena igualdade de todos, o Socialismo
acabou por eliminar qualquer vestigio da dimensio
moral desse mesmo Homem. Aprisionado em seu
mundo material, 0 Homem se torna incapaz de
fazer livremente o uso da Razdo, de efetuar
qualquer julgamento acerca das suas acdes - a ndo
ser que seja tutelado por uma vanguarda que “‘sabe”
o que deve ser feito. E essa vanguarda que define
as normas da convivéncia coletiva, os direitos e
deveres de cada um, e define até mesmo as
necessidades e as capacidades individuais. Pensar
a emancipag¢do do Homem nesse contexto torna-
se, simplesmente, impossivel.

Em sintese: o Liberalismo, ao privilegiar a
esfera econdmica, via 0 homem apenas como um
produtor de riqueza (que acabava sendo
concentrada nas maos de poucos); o Socialismo,
por sua vez, concebeu 0 Homem como merecedor
de uma vida material digna (e as condiges para
realizd-la j4 estavam dadas), porém, esse Homem
deveria ser tutelado em suas vontades e desejos,
educado para obedecer as ordens ditadas pela
vanguarda revolucionéria e ndo questionar as
potencialidades individuais represadas por um



poder tirdnico.

A evolugdo dessas duas correntes no século
XX levou ao ponto de estrangulamento que
estamos vivendo. O Liberalismo sofreu algumas
mutagdes até culminar no Estado de bem-estar
social que vigora nos paises desenvolvidos e o
Socialismo enveredou por caminhos obscuros até
atingir a sua auto-desintegragéo no Leste europeu.

E como projetos coletivos de alcance
universal, ndo se completaram. Basta olharmos
para os dois ter¢os da humanidade que vegetam
na miséria, as guerras insanas que destroem e
mutilam inocentes na Africa, na Asia ou nos
Balcés, o reacionarismo dos nacionalismos
xendéfobos na Europa e o fanatismo religioso que
atravessa 0 mundo com poderosas bombas que
explodem em Nova York, Londres e em outros
paises.

Nesse sentido, toda a culpa pela faléncia (ou
colapso) do projeto da modernidade é depositada
no paradigma da Razdo que, bem ou mal, deu
origem a esse projeto. Aproveitando-se das brechas
abertas pela crise da modernidade, multiplicam-
se os ataques contra a Razdo critica. Ironicamente,
esses ataques reunem a direita mais reaciondria e
a esquerda mais radical num movimento marcado
pelo édio e intolerdncia. Segundo os defensores
dessa postura agressiva contra a Razdo e a
modernidade, quais “novos barbaros”, na
expressdo acertada de Sérgio Paulo Rouanet, é
preciso desmistificar a Razfo, retalhar a pretensa
universalidade do Homem e engendrar novos
significados para a liberdade, igualdade e
dignidade. Ndo devem existir principios e valores
universais € a Razéio ¢ o préprio simbolo da
opressdo. Assim, os ideais do Iluminismo tomaram
um estranho destino.

Resta-nos apenas uma postura de
passividade diante do mundo e uma crenga cega
em principios misticos. Cruzemos os bragos para
esperar que as profecias de Nostradamus se
concretizem, mandemos fazer o nosso mapa astral
para sabermos se seremos felizes no amor e na vida,
entremos no “vale tudo™ pois 0 “sucesso ndo ocorre
por acaso”, facamos dietas do tipo “emagreca
comendo™ para mantermos a saide em dia ou - se

preferirmos - podemos ir até a margem do rio
Piedra, sentar e chorar. E um sentimento de apatia -
temperado comuma dose de niilismo, travestido
de discurso sofisticado para alimentar o paradoxo
do radicalismo contemporineo: a subversio
conformista. Para esses, ndo existe nada de novo
sob o sol. |

2. A CRISE DA MODERNIDADE

A crise da modernidade vem sendo
proferida, h4 algum tempo, com muita insisténcia
e algum entusiasmo por vdrias correntes da
Filosofia, Literatura e Artes. Trata-se de propagar
aidéiade que a modernidade - o projeto elaborado
pelo Iluminismo - encontra-se em seu estado
terminal e que ¢ preciso encontrar um novo
paradigma (ou varios) para a civilizagio
moderna.O jubilo com que satdam o fim da
modernidade desperta uma certa desconfianga pois
permite acomodar o pensamento na expectativa
sempre ingénua de que algo novo ira surgir das
explicagdes e criticas historicas, muitas vezes,
pouco fundamentadas.

Sabemos que o projeto da modernidade
engloba uma dada totalidade, ou seja, absorve
vérias esferas da existéncia humana, buscando
sempre a supera¢do dos impasses que vio surgindo
no desenrolar desse projeto. E certo também que a
Razédo Critica - a capacidade de julgamento do
Homem, livre de qualquer tutela - ndo encontra
nenhum conforto numa modernidade que se recusa
a lutar contra todas as monstruosidades geradas
por um irracionalismo que carrega a bandeira da
violéncia e da intolerdncia como o seu maior
simbolo. Por isso, gostaria de discutir nesse espago
as duas esferas da modernidade que considero uma
sintese das preocupagdes de hoje: a economiae a
cultura. Ndo se pretende isolar ou privilegiar
nenhuma das esferas; tampouco autonomiza-las
enquanto instincias de produ¢do de valores
(materiais e espirituais), mas apenas investigar o
seu desenvolvimento e o papel que desempenham
no atual momento histérico.

Se a crise da modernidade ¢ real, os seus
descaminhos devem ser analisados e mostrados,



servindo como um desafio contra aquilo que
poderiamos chamar apropriadamente de *“Razdo
Apocaliptica”.

a) A Economia

A economia moldou-se pelo crescente uso
da racionalidade para obter um determinado fim:
a produgdo da riqueza material. Com a Revolugio
Industrial, em especial, a partir de meados do
século XVIII, o calculo racional foi incorporado
definitivamente ao proprio processo econdmico.

Era necessario estabelecer uma relago exata
entre custo/beneficio, entre oferta/procura, para
ampliar a acumulag@o de capital. Assim, nesses
mais de duzentos anos, as empresas foram
mudando de formato, aumentando a sua
capacidade produtiva, produzindo artigos com
inovagdes técnicas cada vez mais complexas e
instalando fabricas em varias partes do mundo.
As grandes corporagdes que se formaram
(denominadas ambiguamente de empresas
transnacionais) acumularam uma grande
quantidade de capital e, conseqiientemente, poder
economico. Com isso, a produgio de riqueza a
nivel mundial ficou a cargo de uma centena de
empresas que controlam o capital e a tecnologia,
engolindo as empresas menores. Essa gigantesca
montanha de capital desloca-se pelo mundo afora,
padronizando habitos de consumo e ha algum
tempo ja escapou do controle dos Estados
nacionais, alcangando uma autonomia relativa em
escala planetaria.

No entanto, mesmo essa gigantesca
acumulag¢do de capital ndo proporcionou as
condi¢des minimas de dignidade a dois tergos da
humanidade, concentrando os seus beneficios para
a populag@o que vive no Atlantico Norte e, mais
recentemente, no extremo Oriente. A promessa
de um continuo aperfeigoamento das condigdes
materiais de vida foi traida pela racionalidade
econdémica que provocou uma situagdo
desesperadora para os miseraveis da Africa, Asia
¢ América Latina, que ndo possuem, literalmente,
nada para comer, enquanto 0s povos do norte

desfrutam de condi¢bes de vida baseadas no
consumo ostensivo e desperdicio de alimentos e
recursos materiais. Essa € uma relagdo paradoxal
da modernidade: a racionalidade econdmica
proporcionou meios até entdo inimaginaveis para
a producdo de riquezaao mesmo tempo que
engendrou condi¢des degradantes (e também
inimagindveis) de miséria social.

Além disso, a produgdo de riqueza teve um
custo bastante elevado: sem falar nas vidas
humanas que foram condenadas durante todo esse
processo, a produgdo de riqueza custou também
uma super-exploragdo da natureza, do subsolo e
das florestas. Mesmo com todos esses recursos e
com os que ainda existem para serem explorados,
parece ndo existir nenhuma perspectiva de que dois
tercos da humanidade. que vegetam na miséria (ab-
soluta ou relativa) terdo a sua vida material
melhorada apesar de todo desenvolvimento
tecnologico alcangado. Néo ¢ preciso passar fome
todos os dias para compartilhar a dor ¢ o sofrimento
desses homens, o seu desespero e infelicidade por
fazerem parte de um destino tdo pouco generoso.
Sem expectativas de um futuro melhor para esses
homens, a modernidade foi abalada em seus
proprios alicerces: como imaginar a liberdade,
igualdade e dignidade para esses homens? Como
aceitar - se ¢ que ¢ possivel aceitar - uma relagio
de desigualdade tdo grande entre os homens que
fazem parte da civilizagio moderna? Sera que os
ideais do Homem encontraram o seu colapso de
modo tdo flagrante que o seu desaparecimento é
mais um alivio do que motivo de lamento para a
humanidade?

b) A Cultura

A cultura, no seu sentido mais amplo, reflete
0 mundo em que vivemos e busca transcendé-lo
naquilo que os homens imaginam estar ausente do
seu convivio. No entanto, nos dias atuais, o
sentimento de impoténcia, de que nada pode ser
feito para reverter o quadro de destruigio da
natureza e da miséria social que arrasa populacdes
inteiras leva também a um sentimento de



desespero. A cultura moderna reflete de modo
bastante claro a mistura desse dueto: 'impoténcia
e desespero’ que leva a uma passividade
reconfortante em frente a televisdo ou a um
radicalismo infantil que ndo leva em conta os
argumentos mas apenas as paixdes e o odio
inerentes a um mundo que ndo consegue
transcender as suas aspiragdes e expectativas. Ndo
cabe ai nenhuma possibilidade de vislumbrarmos
(ou reconstruirmos) os valores que possam ter um
alcance universal.

Christopher Lasch denominou essa cultura
de “cultura da sobrevivéncia”. Ou seja, o individuo
impossibilitado de enxergar qualquer perspectiva
de realizagiio coletiva fecha-se no medo de que
“tudo aquilo” que ele possui - 0 bem-estar material
- possa ser arrancado dele diante das incertezas da
vida. Sob o dominio desse constante sentimento
de inseguranga, o individuo se isola do convivio
coletivo (social e politico), admirando a sua prépria
figura de sobrevivente. Tal como Narciso na
mitologia grega, o individuo contemporaneo ¢
um admirador da sua propria imagem e qualquer
projeto coletivo esbarra no individualismo
plasmado em um determinado grupo cuja cultura
¢ levada a completa atomizagio. E um reino onde
ndo existe mais espago para a pratica politica (no
sentido aristotélico) e o universo se confunde com
os desejos e vontades egoistas.

A dimensdo do Homem fica, assim,
fragmentada em varios pedagos: os negros, as
mulheres, os homossexuais, os homens de meia
idade, os velhos, os jovens, as criangas. E todo o
sistema se move para a realizagdo dos desejos
desses grupos particularizados que absorvem os
“sobreviventes” para satisfazer a imagem que se
constroi de cada um deles. A cultura do
consumismo, nesse sentido, é o complemento
necessario para o narcisismo dos individuos na
sociedade contemporinea.

Nessa sociedade, ndo apenas se nega a
validade universal da liberdade, igualdade e
dignidade, como também redefinem o Seu sentido.
O Homem passa a ser considerado sob a 6tica do
“senhor consumidor”. A liberdade ndo esta mais
na livre expressdo das idéias e aspirages mas na

liberdade de escolher os produtos a serem
consumidos. A igualdade nada tem a ver com um
padrdo juridico normatizador da convivéncia
comunitaria mas tdo somente com os padrdes de
consumo de um dado grupo da sociedade. O
individuo evapora-se na sociedade de consumo,
tornando-se apenas mais uma pega (descartgvel)
na engrenagem para produzir e consumir
mercadorias. Todo um ramo da economia se volta
para analisar a melhor forma de convencer o
individuo a consumir um determinado produto: a
dona-de-casa que escolhe um sabo que nio irrita
as maos; o ténis que identifica o adolescente com
o seu grupo de idade; adultos que devem optar entre
a cerveja nimero um  ou a mais gostosa; uma
marca de automoével que faz o “seu” estilo; uma
boneca que representa a independéncia feminina
e assim por diante. O marketing invadiu todos os
espagos da vida e absorveu, inclusive, a esfera
politica.

O mais intrigante nfo € o fato de essa visdo
ser passada de forma repetitiva todos os dias, mas
sim, que a propria sociedade, destituida de sua
capacidade de julgar, se apresse em elaborar um
discurso legitimador dessa ordem de coisas. A
universalidade cede lugar aos discursos
particularistas - muitas vezes intolerantes e
agressivos - de mulheres, negros e gays. O
individuo - o sujeito da emancipagio do género
humano - torna-se prisioneiro de uma
particularidade que o restringe e oprime, Os
direitos das mulheres, negros e gays tornam-se
direitos inalienaveis na medida em que fazem parte
dos direitos do Homem e ndo porque voltados a
um grupo em particular. O egoismo engendrado
pelos movimentos radicais anula qualquer
universalidade, porque, segundo afirmam, ela ¢é
opressora. No entanto, ndo percebem que o que
aprisiona 0 Homem é justamente a defesa do
particularismo. E quando a liberdade, a igualdade
e adignidade deixam de ser vistas como um direito
de todos os homens para se transformarem em
privilégio de alguns. E nesse discurso apocaliptico
- porque néo vislumbra nenhum projcto que possa
ser universalizado - quem perde é a humanidade e
a Razdo critica é condenada em seu préprio nome.



O género humano fragmentado € tudo o que
os pesquisadores da “propensio ao consumo”
esperam que aconteca para poderem bombardear
o senhor consumidor com os interminaveis
langamentos de novos produtos. Nesse sentido, as
criangas € 0s jovens constituem-se nos segmentos
mais visados. Existe uma logica nessa opgic: eles
serdo os senhores consumidores de amanha que
garantirdo a reproducdo da acumulagéo de capital.

Acusar os jovens de serem
desintelectualizados ou de se deixarem alienar
facilmente pela cultura do consumismo néo parece
justo. Afinal, essa alienagdo € imposta, justamente,
pela pratica que os adultos desenvolvem: os pais,
os pesquisadores e os planejadores. Os produtos
que sdo lancados sobre os jovens (sejam eles um
ténis ou um livro) possuem um objetivo pré-
determinado de minar-lhes qualquer vontade de
reflexdo, fazendo com que permanegam
enclausurados em seu mundo atomizado e
alienado. O passado e o futuro nio possuem
nenhum valor; o que resta é a eternidade da
juventude que € ingenuamente imitada por pais e
avos de todas as idades. Cresce-se num mundo
onde ndo existe distingdo entre o publico e o
privado, o critico e o ndo-critico, e tudo se resolve
comendo um Big-Mac com fritas.

Nesse universo que Herbert Marcuse definiu
como “unidimensional”, a caracteristica indelével
¢ a infantilizagdo da sociedade que se torna
indiferente a todas as atrocidades que sdo
cometidas em nome da Razdo. De fato: quando a
Razio € anestesiada num estado de dorméncia, os
piores pesadelos emergem para a superficie da
vida. E quando todo o génio de Shakespeare e
Newton ndo € capaz de conter a violéncia que a
Inglaterra cometeu no século XIX para subjugar
os povos da Africa e Asia, ou quando Kant,
Beethoven e Goethe nio conseguem impedir que
a Alemanha desse ao mundo a figura horripilante
de Hitler e seus asseclas. Ou ainda, no extremo da
ironia, quando os herdeiros de Montesquicu e
Voltaire se véem diante de um carrasco chamado
Jean-Marie Le Pen. E mais: quando anestesiamos
a Razio para que ela ndo possa agir, abrimos as
brechas por onde entra toda a saga de tiranos e

torturadores que pretendem tomar o poder. Porém,
ndo ¢ a Razdo que produz tais monstruosidades,
mas sim a sua antitese. E a irracionalidade que mata
ou mutila vitimas inocentes na Guerra civil dos
Balcds, da Etidopia e na Somalia, produz um
nacionalismo xenofobo violento e radical,
extermina criangas e velhos nos confins do mundo
subdesenvolvido.

E nesses momentos, quando a Razdo ¢
mutilada em seu proprio nome, que escutamos o
lamento que vem da profundeza da alma contra
tudo isso que foi praticado pelo irracionalismo: o
reino do fanatismo e da intolerancia, da violéncia
e da opressdo contra o género humano e que, bem
ou mal, colaboramos para a sua concretizagao.

3. ARECONSTRUCAO DA RAZAO

A crise da modernidade ndo deve ser
confundida com uma crise do paradigma da Razio
que moldou a civilizagdo moderna. Ndo € o
projeto  da modernidade em si que entrou em
colapso mas os meios para a sua realizagdo. Ndo
sdo os valores universais como a liberdade,
igualdade e dignidade que devem ser extintos,
acusados de serem os responsaveis pela degradagio
do Homem. O que deve ser combatido € a
manifestacdo do irracionalismo, as correntes
acomodadoras do pensamento que empurram a
humanidade a permanecer num universo
infantilizado, aceitando a destrui¢do dos ideais da
humanidade pelas forgas cegas do obscurantismo
e da tirania embutidas em discursos nacionalistas
e particularistas que ndo possuem nenhum
compromisso com 0 Homem e com a Razfo critica.

Ha duzentos anos Kant acreditou que a sua
época estava inaugurando uma nova ao abrir
condigdes de libertar o Homem do estado de tutela
e ignorancia a que estava submetido. A maioridade
do Homem estaria na sua realizagdo material e
espiritual, na descoberta das diferencas através da
critica, na concretizagdo dos ideais de liberdade,
igualdade e dignidade através do uso da Razdo. E
nesses duzentos anos a Razéo sofreu uma dupla
trai¢do: a impossibilidade de se realizar por causa
das agdes com as quais ela jamais compartilhou e



no seu posterior abandono pelas for¢as que a
mergulharam num relativismo inescapavel,
negando a sua universalidade.

Apesar de todas as evidéncias em contrario,
acredito que possamos reatar os lagos que unem a
Razdo e os tempos atuais. Tenho certeza de que
ndo serauma tarefa facil, mas ela tem que ser
tentada. Estou falando, fundamentalmente, da
recuperagdo da esfera politica da nossa sociedade
que foi igualmente retalhada pelo discurso
particularista das ultimas décadas. O espago
publico €, por exceléncia, o lugar onde podemos
estabelecer as condi¢des minimas para o didlogo -
numa perspectiva habermasiana - na busca do
consenso sobre as questdes mais prementes da vida
coletiva. Sem essa possibilidade de estipular um
conjunto de normas que possam servir como um
pardmetro para as nossas agdes sera impossivel
reconstruirmos a esfera politica para aquilo que
deve ser o seu fim: criar condi¢des para que todos
os homens tenham o direito de expressar suas
idéias, livres de qualquer coagdo externa, com base
em um didlogo argumentativo na busca do bem-
estar da comunidade.

Do contrério, teremos que nos submeter ao
descaso da coisa publica, a corrup¢do generalizada,
a anarquia da esfera politica e aos interesses
pessoais se sobrepondo aos interesses coletivos.

Seria a coroagdo dos defensores do
particularismo, que imaginam que todo individuo
¢ prisioneiro da sua opgéo sexual, da sua religido
ou da sua ideologia. Por isso, o resgate da esfera
politica deve ser um produto das decisdes de cada
individuo reconhecido em sua maioridade
intelectual. Portanto, ndo se trata de um projeto
elitista ou que reproduz a marginaliza¢io em voga.
A tarefa da Razdo critica consiste, justamente, em
estabelecer as bases necessarias para a recuperagio
da vida comunitaria e a relagdo existente entre os
interesses individuais legitimos e aquilo que se
espera obter para a coletividade. No entanto, temos
que nos lembrar de que, desde o século XVIII, ja
se escreveu que “ndo existe liberdade para o
ignorante” assim como ndo pode existir dignidade
para aqueles que sdo mutilados ¢ humilhados em
seu dia-a-dia. A linha de pobreza é exatamente a

que separa a dignidade da indigéncia.

Assim, a recuperagdo da esfera politica ieva-
nos a recuperar uma outra dimensdo também
esquecida: a das relagdes inter-subjetivas. Através
do dialogo com o nosso semelhante - reconhecido
na sua liberdade, igualdade e dignidade - podemos
alcancar aquilo que € proposto em termos
coletivos, obter um maior controle sobre a
producdo de riqueza, suprimir as condigdes abjetas
de vida que impedem a dignidade de todos os
homens e estipular um padrio moralmente
aceitavel para lidar com a coisa publica. E mais
ainda: através da Razdo dialogica (que também ¢é
critica) poder-se-ia retomar os projetos coletivos
que foram abandonados no transcorrer da
modernidade e que, talvez, mantenham ainda hoje
a sua atualidade.

Ou seja, as relagdes inter-subjetivas que
objetivam a restauragdo da vida comunitaria sdo
também um didlogo com o nosso préprio passado.

Olhando para esse passado, podemos
recuperar as experiéncias que serviram para moldar
0 nosso presente, as possibilidades que foram
sendo abertas para a superagdo dos desafios que
surgiram durante toda essa trajetoria. Esse processo
de didlogo com o passado observado a luz do
presente, traz para a superficie da historia as
esperancas € sonhos que nic foram (cu nio
puderam ser) realizados; impele- nos a recuperar
esses sonhos perdidos e que, talvez, sejam os
nossos proprios sonhos abandonados em algum
lugar do nosso inconsciente. E imnpossivel deixar
de lembrar, nesse momento, da Revolugdo
Francesa, dos revoluciondrios de 1830-48 ou da
luta desesperada contra o Fascismo que nos fez
repensar as questdes acerca dos Direitos do
Homem. Se foram ideais traidos, ndo significa que
devam ser esquecidos.

Ah! Os sonhos perdidos da humanidade!
Todos eles convergem para um ideal de felicidade
que nos prende ao presente através do passado,
mas também langa-nos aquilo que desejamos para
o nosso futuro. Existe, pois, um elo de ligacio entre
o presente e o passado num fluxo que traza tona a
experiéncia acumulada da humanidade. Nio se
trata de relatar aos jovens essas experiéncias mas



permitir a sua “revelagdo” que, talvez, possa
renovar as energias utépicas do nosso tempo sem
as quais o Homem parece que vai perecendo por
causa da tristeza. Como diria o filésofo Walter
Benjamin, a esperanca ¢ uma chama que precisa
sempre estar sendo aticada para que ndo se apague.
Caso contrario, corremos o risco de vermos todos
os nossos esforgos - do passado e do presente -
serem anulados pela apatia e pela indiferenca para
com os valores universais. E como bem advertiu
Alain Finkielkraut, “a desenvolta indiferenga pelas
grandes causas traz, em conseqiiéncia, a abdica¢do
diante da forga, e o fanatismo que desaparece das
sociedades ocidentais esta arriscado a ceder lugar
a uma outra enfermidade da vontade, nio menos
inquietante: o espirito de colaborag@o”. Ou seja, a
ameaga da opressdo nio se faz presente por causa
da Razdo Critica, mas sim, quando ela é
amordagada pelo discurso do irracionalismo.

Fazemos parte, pois, da tradi¢do iluminista
cujo ideal repousa na busca permanente da
liberdade, igualdade e dignidade. E uma tradicdo
que ndo se contenta apenas com as suas realizagdes
e ndo se dobra diante das for¢as poderosas do
conservadorismo ou do discurso radical que nio
leva em conta as suas potencialidades e pretende
mergulhar toda a humanidade no universo do
particularismo e do irracionalismo. A
modernidade, fiel a seu projeto de emancipagio
do Homem, permanece aberta e inacabada. O seu
futuro depende, essencialmente, da direc¢@o que for
dada as a¢des humanas. E se, rio seu desenrolar,
trairmos o projeto da modernidade, estaremos,
entdo, traindo também todos aqueles que
acreditaram no aperfeigoamento do Homem nesses
quase trezentos anos. Afinal, ndo chegamos tdo
longe para morrermos de forma tdo triste.

CONCLUSAO

Combater as forgas do irracionalismo
moderno nem sempre € tma tarefa facil mas é
sempre necessaria. Se permitirmos que o discurso
relativista da atualidade tome conta do cenério
politico, estamos fadados a destruir todo o projeto
da modernidade. O que temos visto é que

os defensores do particularismo cultural
enclausuraram o Homem no seu meio - os gays,
0s negros, as mulheres - ou em sua nagdo - 0s
franceses, os turcos - transformando-os numa
simples entidade e ndo em sujeitos capazes de se
emanciparem intelectualmente.

Nesse sentido, o0 combate a essas instancias
que infantilizam o Homem deve ser sem tréguas.
Nio podemos compactuar com um discurso que
fragmenta o Homem como se este fosse destituido
da Razdo, e que deve, portanto, ser tutelado no
seu esclarecimento e reconhecido apenas enquanto
membro de uma particularidade. Os ideais do
[luminismo fundam-se na universalidade porque
acreditam na possibilidade de todos os homens
serem reconhecidos como livres, iguais e dignos.

E certo que a Filosofia ndo nos mostra o
caminho seguro que devemos seguir; no entanto,
pode oferecer, ao menos, um abrigo - temporario
que seja - para refletirmos sobre as inquietagdes e
ansiedades que rondam o nosso tempo.
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