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Resumo: Este artigo propde uma descricdo do fendmeno da modernidade,
apontando para as conseqiiéncias decorrentes da substituicdo das explicagcdes
religiosas da Idade Média pela autonomia e soberania da razdo humana na
Modernidade, sobretudo a partir do ponto de vista teoldgico e filoséfico. Quer
chamar a atencao também para o fato de um possivel ponto fragil no ambito
da modernidade, na medida em que ela submete a vida humana a planificagéo
e nivelamento total.

PaLavra-cHAVE: Modernidade; Autonomia da razao; Secularizagéo; Teologia.

AssTRACT: This article proposes a description of the phenomenon of modernity,
pointing out current consequences of the substitution of religious explanations
from the Middle Age for the autonomy and sovereignty of the human reason
within Modernity, especially from the theological and philosophical point of view.
It also calls attention for the fact of a possible weakness in the modernity, in so
far as it submits human life to the plannification as well as total social leveling.
Keyworbps: Modernity; Autonomy of reason; Secularization; Theology.
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INTRODUCAO

Tomaremoscomopontode partidaasuposicado
de que, de alguma forma, sempre buscamos alguma
fundamentacéo para nosso pensar e agir. Ao longo da
histoéria da humanidade, sucederam-se entéo diversos
principios legitimadores, que apelam ou para a prépria
razdo ou para uma realidade externa, transcendente.
A realidade seria cadtica se nado tivéssemos um
minimo de principios organizadores. O que nds ndo
conseguimos até hoje e, provavelmente nem iremos
conseguir, é estabelecer um principio absoluto, pois
isso suporia uma imobilidade e eternidade de tudo.
Lidamos, dessa forma, sempre com fundamentos
contingentes, poderiamos dizer “epocais”. Essa é a
nossa condi¢cdo humana.

O que acontece na maioria das vezes, e
nisso em geral permanecemos, € que ndo tomamos a
devida distancia para poder olhar para o pensamento
gue suporta 0 Nosso proprio pensar. Em determinadas
circunstancias histéricas, no entanto, uma forma
especifica de fundamentar perde sua capacidade
de suportar todos o0s elementos, acaba entrando em
crise e nos “da o que pensar”, instiga novamente o
pensamento.

Durante um significativo periodo da
historia, as explicacdes de cunho mitico e religioso
organizaram nossa vida e nossas relagfes. Com o
advento da modernidade, propondo a subjetividade
e a racionalidade (esclarecimento) como pilares para
a existéncia, esse modo comeca a perder espago e
credibilidade. Com isso, vai caindo fora e se perde
o poder de convencimento da instancia externa
ao homem (Deus). Surge o que hoje se chama de
secularizagao.

Procuraremos, num primeiro momento,
descrever a propria modernidade, apontando para
algumas caracteristicas principais para, em seguida,
mostrar como se gesta dentro dela o fenbmeno da
secularizagdo e como este é recebido pela tradigéo
(principalmente pela teologia). A partir da posicéo de
alguns autores, indicaremos que o modelo religioso
pode estar presente na organizagcdo da sociedade
contemporénea, sobretudo na forma como algumas
instituicbes se estruturam. E, finalmente, iremos
sugerir, mesmo que de forma rpida, que a propria
secularizacdo pode estar hoje em crise e que
precisamos poder tomar certa distancia para poder
entender melhor o que se passa conosco.

A MODERNIDADE
a) Da heteronomia a autonomia

A modernidade, como etapa histérica que se
segue a ldade Média, com um periodo intermediario
de transicAo chamado Renascencga, substitui
a heteronomia pela autonomia. A heteronomia
implicava a submisséo da razéo e do individuo a um
critério externo e maior, que agora € substituido pela
crescente confianca nas forcas da prépria razao.
Instaura-se, portanto a autonomia, rompendo com a
heteronomia. O homem, um ser fragil e dependente
do universo compreensivo da religido, se transforma
com o progresso e com o advento da raz&o técnica.

Romano Guardini diz que

... para 0 homem medieval a ciéncia representa
exclusivamente a procura do que na autoridade
das fontes é tido como verdade. J& na segunda
parte do século XIV e ,especialmente no século
XV, ocorre uma alteracdo. O conhecimento se
dirige diretamente para a realidade das coisas.
Deseja ver com os proprios olhos, demonstrar
com a propria inteligéncia, atingir uma opinido
criticamente fundamentada, independentemente
dos padrdes anteriores (1995, p. 33).

Essa modernidade que se inicia, sonha com
a possibilidade do dominio ilimitado do universo
fisico e humano. Todas as coisas serdo objeto
passivel de dominio e controle, na medida em que se
desenvolvem métodos objetivos e adequados para o
manejo e compreenséo da realidade.

E, como dissemos que ela se caracteriza pela
autonomia superando a heteronomia, a democracia
manifesta e expressa de forma singular a saida do
ambito da religido. Ao mesmo tempo, podemos
dizer que a modernidade traz consigo um modelo
individualista, em oposi¢éo ao coletivismo anterior. A
nocao de sujeito se conecta com o de autonomia e
com a possibilidade da democracia.

O desenvolvimento da confianca irrestrita
na razéo e nas capacidades humanas de dominio e
controle, produziu também uma sociedade em que se
corre o risco de desaparecimento da propria espécie
humana. As questdes éticas ndo tém espagco no
ambito cientifico. Os critérios de objetividade, clareza
e certeza ndo sdo possiveis no campo da ética que,
assim como a religido, é relegada a segundo plano.
A ética que impera é aquela que se conduz pelo
critério da produtividade e utilidade, no horizonte de
uma economia de mercado. Isso, contudo, conduziu
a uma situacédo tal que tememos hoje pelo futuro da
prépria espécie humana no planeta.

Aeconomiade “mercado”, que ir4 caracterizar
a modernidade a partir da Revolu¢do Industrial,
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trard consigo novos valores, diferentes daqueles da
sociedade anterior. Muitas vezes esses valores nédo
estdo manifestos, mas subjazem, estdo latentes nas
relagBes e nas escolhas realizadas pelos individuos
e por grupos. Essa revolugdo que se inaugura
altera significativamente o modo de producdo, a
organizagcdo social do trabalho, as relagbes e o
consumo, conferindo novo dinamismo a sociedade.
O iluminismo e, de forma ainda mais efetiva e clara o
positivismo, séo a referéncia deste avanco econémico
e industrial, apoiado no grande desenvolvimento
da ciéncia e da técnica e nas idéias de progresso e
democracia.

Nao é mais a Igreja, sobretudo a Igreja
Catdlica, que ocupa lugar central na vida das pessoas
e da sociedade, mas um novo modelo surge para
organizar a vida social e pessoal. A modernidade é
esse conjunto de mudancas que da inicio e consolida
uma nova era histérica e cultural.

Como reacao ao coletivismo, que caracteriza
avidadas pessoas naldade Média, o homem ocidental
moderno assume um carater mais individualista. O
cidaddo medieval s6 tinha consciéncia de si como
membro de uma raca, povo, grupo ou familia, o que
significa que sabia de si como uma categoria geral e
tinha seu lugar na estrutura econémica, psicolégica,
religiosa e nas hierarquias, desde o principio ja
sempre determinada. Com isso se perdia a vitalidade
individual.

Ja& na Renascenga acontece entdo uma
reacdo ao coletivismo, que se deteriorou no final
da ldade Media. Essa reacdo encaminha para o
individualismo. Dentro deste quadro, o homem, ja a
partir da Renascenca, vai encontrar na ciéncia (agora
moderna) o lugar para instaurar e fundamentar o seu
projeto de dominio da natureza. Esse dominio da
natureza vai diferenciar o projeto da ciéncia moderna
daquele da ciéncia antiga. Isso significa: dispor da
natureza segundo necessidades e conveniéncias
do homem. Descartes ir4 apresentar as vantagens
e comodidades que a ciéncia ira proporcionar ao
homem e Francis Bacon mostrara que a ciéncia nao
se justifica mais pelo simples prazer de conhecer,
mas pelo poder que o homem adquire através dela
sobre a natureza.

b) A ciéncia moderna

E interessante notar a transformacdo
ou destruicdo da idéia greco-romana e crista de
“Cosmos”, que acontece napassagemdaRenascenca
para Modernidade. O que isso significa? Mostra que
0 mundo, como ordem de hierarquias de perfeicdo
fixas, com um “centro” e claramente “delimitado”, cede
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lugar a idéia de universo infinito, sem comeco ou fim,
sem limites, sem tempo e espaco fixos e, sobretudo,
sem um centro referencial absoluto. Ocorre o
fendmeno da perda do centro, o que leva os filésofos
a indagar sobre a possibilidade e a necessidade de
se estabelecer algum outro centro ou referencial
seguro para o conhecimento e para a acdo. Também
a idéia de “ordem” sera fundamental na motivacao
da elaboragdo de um método para o conhecimento.
E necesséario, em primeiro lugar, ordenar a propria
faculdade do conhecer.

Um fendmeno que acompanha (motivando,
causando) essa nova visdo de mundo € a
“geometrizagdo do espaco”. Na fisica anterior,
aristotélico-tomista, o mundo estd dividido em
hierarquias de perfeicdo: o espaco € constituido de
lugares que determinam a forma dos fenémenos, sua

importancia e sentido. Agora,

0 espaco se torna neutro, homogéneo,
mensuravel, calculavel, sem hierarquia e sem
valores, sem qualidades. E essa a idéia que se
exprime na famosa frase de Galileu que abre a
modernidade cientifico-filoséfica: “A filosofia esta
escrita neste vasto livro, constantemente aberto
diante dos nossos olhos (quero dizer, o universo)
e sO6 podemos compreendé-lo se primeiro
aprendermos a conhecer a lingua, os caracteres
nos quais esta escrito. Ora, ele esta escrito em
linguagem matematica e seus caracteres sao o
triangulo e o circulo e outras figuras geométricas,
sem as quais é impossivel compreender uma sé
palavra” (Chaui, 1987, p. 71).

Com essa descricdo evidencia-se o0
ideal matematico que ira servir de modelo para a
modernidade. Matematico significa aqui que tudo
devera poder ser conhecido de forma completa,
perfeita e ser passivel de dominacao pelainteligéncia.
E método, que supde ordem e medida, o que permite
conhecer pela causa e discernir a identidade e a
diferenca essencial das coisas.

Outro aspecto importante é que se institui a
mecénica como nova ciéncia da Natureza. Isso so
sera possivel se todas as coisas e fendbmenos forem
considerados como particulas dotadas de grandeza,
figura e movimento. Conhecer significard, entéo,
estabelecer leis necesséarias para o movimento e o
repouso dessas coisas e fendmenos. Tudo devera
ser tratado pela via do modelo mecanico e, aquilo
que ndo o for, sera eliminado como possibilidade de
conhecimento verdadeiro. Inaugura-se a intervencao
técnica sobre a natureza e inclusive sobre os
elementos humanos. Essa teoria e a intervencédo na
natureza aumentam e melhoram o uso e fabricagao
de instrumentos que, por sua vez, ampliam e tornam
mais preciso o0 préprio conhecimento. Como diz
Chaui (1987, p. 73), o ideal é o autbmato e o modelo

Akropolis, Umuarama, v. 16, n. 1, p. 61-69, jan./mar. 2008 63



ITO, M. A. A.;; SOUZA, R. P.; CARNEIRO, L.

€ o relogio.

A fisica e a matematica irdo reduzir a
natureza a um conjunto de fendmenos mensuraveis.
Tudo aquilo que nao for objetivavel, como no caso
das qualidades subjetivas, sera suprimido pela
ciéncia. SO é aceitavel aquilo que é mensuravel e a
mensurabilidade serd o critério da objetividade, ou
seja, da verdade. A conseqiéncia disso é que o real
passa a ser somente aquilo que pode ser mensurado.
O real € matematizado, o que é necessario para a
I6gica da dominacéo (s6 é possivel dominar aquilo
gue se pode controlar, prever, medir,...). O ideal
grego da contemplacéo, do conhecer por conhecer,
€ abandonado e agora o saber se inscreve na ordem
da aplicacédo e utilidade. Assim, a ciéncia expulsa
da realidade aquilo que ndo cabe no ambito do
mensuravel. Nao é mais a religido que diz a realidade,
mas a ciéncia, que se guia pelo ideal matematico e
pela mensurabilidade.

Mostramos entdo, como se trata, na
Modernidade, da dissolu¢cdo do centro referencial
e ordenador da vida e do conhecimento. Perdem-
se os fundamentos que possibilitavam o acesso
ao “verdadeiro”. Antes o mundo estava ordenado,
com centros referenciais (sagrado, profano, bom,
mau,...) que davam seguranca para a acdo e para
0 pensamento. Podemos dizer que passamos
de uma visdo orgénica para a fragmentagdo, na
qgual é necessario buscar uma nova ordem, que
passa primeiramente pela validacdo das préprias
possibilidades do conhecimento. Temos entdo a
questdo do método, no qual a geometrizacdo do
espaco (que devera poder ser calculado, medido,
qguantificado, sem qualidades subjetivas,...), no
horizonte do ideal matematico, estabelece a nova
realidade e suas possibilidades.

Essa nova concepcdo altera o modo de
se compreender o préprio homem (ou melhor, de
o homem se compreender). Ele ndo existe mais
unicamente para servir e louvar a Deus, ou seja, ndo
existe em funcéo de algo externo a ele. Ele existe para
ser ele mesmo, para desfrutar de sua existéncia aqui
e agora. Tem uma liberdade que Ihe permite escolher
dentre possibilidades ilimitadas. Pode, dessa forma,
ultrapassar todas as fronteiras, limites do tempo e do
espaco, descolando-se da tutela da religiosidade e
da Igreja. Acontece um deslocamento do poder: do
infinito para a finitude, do eterno para o tempo, do
religioso para o secular.

c) Filosofia Moderna (alguns aspectos)

Para Hegel, a filosofia moderna é a filosofia
propriamente dita, pois ai ela

€ independente e ndo se submete a nenhuma
autoridade que ndo seja a propria razdo como
faculdade plena de conhecimento. Isto €, os
modernos sdo os primeiros a demonstrar que
o conhecimento verdadeiro s6 pode nascer do
trabalho interior realizado pela razo, gragas a seu
proprio esfor¢co, sem aceitar dogmas religiosos,
preconceitos sociais, censuras politicas e os
dados imediatos fornecidos pelos sentidos. S6 a
razdo conhece e somente ela pode julgar-se a si
mesma (Chaui, 1984, p. 79).

Junto a isso, a modernidade descobre
a Subjetividade como condicdo e centro de todo
conhecimento e acdo no mundo e, ao mesmo tempo,
reconhece a universalidade da capacidade e do direito
gue tem cada sujeito de fazer uso do pensamento e se
autodeterminar. Dessa forma, a individualidade, como
subjetividade livre, leva a recusa da censura sobre o
pensamento e a palavra, pois cada um possui a luz
natural. Essa luz natural é “a razdo, o pensamento,
a capacidade da consciéncia para conhecer por si
mesma a realidade natural e espiritual, o visivel e o
invisivel, os seres humanos, a acao moral e politica”
(Chaui, 1984, p. 80). Temos ai a capacidade de o
pensamento, ele préprio, ser sua luz, capaz de auto-
iluminacao e de intervir na realidade para transforma-
la.

Kant, num pequeno texto intitulado “O que
€ Esclarecimento (Aufklarung)?” mostra a euforia
que se manifesta no século XVIII na Europa, em
relagdo a capacidade de a razéo se libertar de todos
os irracionalismos e conduzir a humanidade ao
progresso e a libertacdo. Ele mostra que a ilustracéo
€ a saida do homem de sua menoridade, a assuncao
da capacidade de conduzir-se a si mesmo, a decisédo
de ndo depender mais de um outro. Sua vocagéo é
pensar por si mesmo, livre de tutelas externas.

MODERNIDADE E SECULARIZACAO
a) Dessacraliza¢do do mundo

Nestas caracteristicas da modernidade
estdo presentes os elementos que irdo tornar visivel
o fenbmeno que serd chamado secularizacdo, em
oposicdo ao poder da fé religiosa na conducao
dos assuntos da vida humana coletiva e individual.
Gesta-se uma razdo cada vez mais independente
e autbnoma. Como diz Marty, a “secularizacdo se
apresenta como uma fria aceitacdo da condicdo
histérica do homem e das tarefas do nosso tempo,
abstraindo-se da religiao” (in Dondeyne, 1970, p. 07).
Ela é fruto do dominio do homem sobre a natureza,
que pelo uso de técnicas e de uma nova ciéncia,
garante novas segurancas que dispensam entdo a
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garantia e amparo do elemento religioso.
Alémdoquejafoidito,diversosautores
se ocuparam com o fenbmeno da secularizag&o.
Vamos buscar apresentar e sistematizar o que dizem
alguns deles.
De acordo com Grumelli (in Dondeyne, 1970,
p. 38), temos trés principais raizes para o processo
de secularizacdo. Primeiro o “pluralismo ideolégico”
gue se instaura gradativamente na modernidade,
sem mais a exigéncia de consenso quanto as
guestdes fundamentais da existéncia humana, com
uma tolerancia cada vez maior para com valores
e atitudes diferentes. Em segundo lugar, aponta
ele uma mudanca na sensibilidade do ser humano
moderno, que pode ser sintetizada na exigéncia
da “racionalizacdo” da sociedade, cada vez mais
complexa e organizada, com papéis organicamente
inter-relacionados para garantir o funcionamento e o
equilibrio social. E, por fim, indica a “industrializacéo”
como outro fator que esta na raiz da secularizagéo,
incluindo aqui todas as mudancas sécio-econémicas
sofridas pela sociedade. Desse modo, com uma
sociedade racionalizada, pluralista, com uma forte
sensacao de poder sobre o mundo, € inevitavel que
0 sagrado, que exige algum tipo de submisséo e
unidade, perca cada vez mais espaco na vida das
pessoas e instituicdes.
Outro tedlogo, Alberto Dondeyne, dira que
o processo de dessacralizacao e de secularizagdo
do nosso mundo é um acontecimento cultural
inevitavel e, ao que parece, irreversivel. E
conseqiiéncia de mdltiplos fatores: a crescente
influéncia da ciéncia e da técnica, o advento da
democracia, a instauracdo de uma sociedade
pluralistica, a tomada de consciéncia por parte do
homem moderno da sua responsabilidade diante
da historia (1970, p. 51).

Segundo o0 mesmo autor, a analise da
filosofia moderna ira mostrar que ha um certo estilo
de pensamento comum em todos 0s sistemas, um
modo préprio de enfrentar as questbes praticas e
tedricas, as questdes sobre o sentido da existéncia
humana. E o que caracteriza todos esses sistemas
€ o fato de estarem centrados no préprio homem,
mas um homem que faz parte do mundo, que € uma
liberdade encarnada, instaurador de mundo. Ele é
agente, operador e, conseqientemente, lhe cabe
responsabilidade diante da histéria (ndo a sofre,
mas a faz). No pensamento filos6fico se gesta uma
“ontologia do homem concreto e histérico, chamado a
viver em um mundo adulto, secularizado e pluralista”
(Dondeyne, 1970, p. 54). Ha a vontade do homem de
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se auto-afirmar, submeter a terra, para nela realizar
seu projeto, torna-la morada digna de si mesmo.

Por seu turno, Ernst Toeltsch sugere
guatro caracteristicas essenciais no processo de
secularizacéo :

a) rejeicao do principio da autoridade assim
como era encarnado na Igreja, cujos representantes
pretendiam falar em nome de uma revelacdo vinda
de Deus;

b) afirmac&o do primado da razdo autbnoma
como Unico meio de descobrir a verdade;

c) confianga colocada nesta razdo (e na
ciéncia que dela deriva) para conduzir a humanidade
para a felicidade, gracas ao progresso indefinido;

d) conviccdo de que os individuos tém a
capacidade, por eles mesmos, de agir de maneira
livre e responsavel, conformando-se aos principios
da razéao (individualismo).

Ja Jurgen Moltmann, tedlogo aleméo, diz
que sdo dois 0s momentos que assinalam o inicio
do mundo moderno. Diz ele (Cepat Informa, Junho
de 2002, p. 17) que o primeiro é a descoberta e
“conquista” da América. Arazdo moderna se sobrepde
a razdo mitolégica dos Astecas no México, “prova’
sua superioridade e faz com que a Europa se abra a
modernidade. “Aqui a raz&o instrumental, interessada
e orientada ao poder, se demonstrou superior a razao
mitolégica dos astecas, que podemos chamar razao
‘ecoldgica’. De fato, a primeira se interessa somente
no calculo da consisténcia do adversario e nédo se
preocupa em se mover em sintonia com as estrelas
e com a terra” (Cepat, 2002, p. 17). A colonizacéo
do novo continente faz com que a Europa disponha
de novos recursos para alimentar o novo sistema
econdmico, baseado no mercantilismo e organizado
segundo principios do capitalismo.

O segundo momento em que a Europa se
abre para um novo modelo € o desenvolvimento
da ciéncia e da técnica, que possibilitam um
crescente dominio da natureza. Aquilo que antes
era “encantado”, tinha uma alma, era um mistério
divino, é agora “desencantado”, tornado “escravo” na
medida em que os seres humanos se transformam
em “senhores e proprietarios da natureza’. O homem
se sente capaz de dominar a terra e obriga a natureza
a se desocultar, tomando para si 0 papel que antes
era atribuido a Deus.

Max Weber (1996) dird que a sociedade
moderna e industrial, que é regida pela razao
instrumental, se caracteriza por um crescente
processo de racionalizacdo da acdo. Na complexa
sociedade que surge é necessario que o Estado

Transcrevemos as caracteristicas resumidas in: Cepat Informa, Ano 8, n® 86 — Junho de 2002, p. 16.
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se burocratize e se organize através do controle e
planejamento de especialistas. E o homem, liberto
da religido, distanciado do sagrado e vivendo num
mundo desencantado, se refugia e se apodia na
prépria razdo. Pela elaboracéo de técnicas cada vez
mais precisas e sofisticadas e por um conhecimento
cada vez mais objetivo, acredita o homem que pode
dominar a sociedade e os outros homens. Tudo se
transforma numa relagéo de causalidade, controlavel
racionalmente, e a sociedade passa a ser dominada
pela burocracia. O papel de explicar a realidade,
antes exercido pela Igreja, passa a ser assumido pela
ciéncia.

b) A Secularizacdo e a Teologia

Lepargneur (1971, p. 07) propbe que
secularizagéo, de acordo com a origem da palavra,
tem a ver com um processo anti-clerical, com a
separacdo de um universo eclesial do resto do
mundo, contra uma legislagdo que beneficia pessoas
ou bens da Igreja. Isso significa uma separacédo entre
o religioso e o civil, entre o sagrado e o profano.
Para ele, o sagrado “separa um objeto, uma pessoa,
uma regido da criacdo, para lhes conferir um sentido
especial que escapa as leis comuns do mundo se
relaciona com o absoluto dos primérdios do universo,
ou a Realidade que paira acima da relatividade
histérica” (1971, p. 08). Essa sacralizacdo do espaco
e do tempo é dessacralizada na modernidade, dando
origem a secularizacao.

A principio, devido a complexidade do
fenébmeno, é dificil tanto condena-lo radicalmente
como aceita-lo irrestritamente. O mesmo autor
julga necessario estabelecer algumas distingdes
na abordagem do fenbmeno, na medida em que a
secularizagdo € um processo histérico em que

diversos elementos da cultura (economia, politica,
filosofia, literatura, artes, direito,...) se libertam do
controle das Igrejas e dos dogmas. Ao mesmo
tempo, € um processo no qual o proprio homem
se liberta, ndo s6 da tutela das Igrejas, de seus
ritos e dogmas, mas, mais radicalmente, embora
através do primeiro processo, de Deus contestado
na sua transcendéncia, na sua natureza, na sua
existéncia (Lepargneur, 1971, p. 12 e 13).

Quem enfatizar o elemento cultural, sobretudo
o desenvolvimento industrial e a urbanizacdo, o
progresso das ciéncias e das técnicas, a consciéncia
universal da humanidade, ter& uma visdo mais
otimista do fen6bmeno, considerard o ateismo
como algo benéfico. JA quem focaliza o segundo
aspecto, da contestacdo da transcendéncia de
Deus, ird compartilhar do pessimismo em relacdo a

secularizagéo.

Ha, pelo que se pode notar, a possibilidade
de se enfocar sob mdltiplos aspectos a secularizagéo.
Considera-la na perspectiva teoldgica, sociolégica
e filosofica e, mesmo dentre de cada uma dessas
perspectivas, ha divergéncia entre as posicoes
adotadas. Nao ha unanimidade entre os estudiosos,
sobretudo em fungéo dos engajamentos pessoais de
cada um.

Lepargneur (1971, p. 13), do ponto de vista
teolégico, dird que a secularizacdo, que acaba
abrangendo todos os aspectos da cultura, comporta
um elemento positivo e outro negativo. O positivo
corresponde a libertagdo dos mitos, da magia, das
alienacoes do sagrado e das assombracdes do além,
do abuso prepotente dos que se arrogam o direito
de interpretar a vontade divina. A medida que cresce
o dominio do homem sobre a natureza, exorciza-se
todo tipo de misticismo. Deste ponto de vista, exalta-
se todo progresso cientifico e tecnolégico, num
otimismo por vezes até ingénuo.

Por outro lado, pode-se considerar a
secularizacdo como a destruicao das religides e da
propria nogcdo de Deus. No horizonte pragmético
a divindade ndo tem muito espaco (pois ndo ha
conteudo concreto atras do conceito Deus). Abre-se
caminho para a critica radical da religido, incorrendo
inclusive na possibilidade de seu desaparecimento
historico.

No ambito da teologia, a “teologia da morte
de Deus” representa um esforco de interpretar o
fenbmeno da secularizacdo de maneira cristd. Como
diz Lepargneur, essa interpretacdo pode ser assim

caracterizada:

Deus morreu em Jesus Cristo: eis a boa noticia do
Evangelho. Jesus libertou o homem religioso do
constrangimento imposto as geragdes anteriores
pelo imperialismo do Deus transcendente. Jesus
representa a redugdo da transcendéncia divina a
pura imanéncia historica: eis a que se reduz o fato
da Encarnagéo (1971, p. 14).

Disso é possivel deduzir a importancia de
considerar o fenébmeno da “morte de Deus” para se
compreender o movimento da secularizagéo e vice-
versa. Além do mais, € sempre necessario apontar
para outros elementos que compdem 0 seu quadro
de referéncia: a industrializacdo, a nova situacao
do homem no mundo, aceleracdo no ritmo das
descobertas e desenvolvimento de tecnologias, a
cibernética (ciéncia geral da comunicacao). Por tras
disso esta a valorizacdo do poder do homem e a
contestacéo de Deus.

Friedrich Gogarten (1887 — 1967) parece
que foi um dos primeiros a fazer do fenébmeno da
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secularizagcdo objeto de reflexdo teoldgica. Apesar
de alertar contra distorcdes na interpretacdo do
secularismo, ele “comeca por justificar e valorizar
a secularizagdo em nome da fé cristd, e, mais
precisamente ainda, através da natureza singular do
cristianismo, expressa no principio Paulino-luterano
do Sola-Fide” (in Dondeyne, 1970, p. 18). Para
ele, as proprias raizes da secularizagdo devem ser
buscadas na fé biblica, pois na criagdo o homem
€ encarregado de dominar a natureza. Mas essa
dominacdo da criacdo supde discernimento diante
das possiveis opc¢des, pois nem tudo convém, como
diria Paulo (1Cor 6,12). E pela razdo que o homem
domina a natureza e nao tem direito de ndo fazer uso
dela pois, dessa forma, abdicaria da sua vocagéo e
da responsabilidade que Ihe foi dada por Deus.

O papel da ciéncia se justifica desse modo.
Ela, com o auxilio da técnica, expulsa as forcas
ocultas e aumenta o dominio do homem sobre todas
as realidades sem, no entanto, sair dos limites das
suas possibilidades, permanecendo na sua esfera
de competéncias. E o papel da fé? Devera “recordar
a ciéncia a abertura radical que Ihe serve de motor,
reconduzindo-a eventualmente & sua natureza
secular” (in Dondeyne, 1970, p. 19). Com isso, 0
proprio Gogarten, ao mesmo tempo em que procura
valorizar ao maximo a secularizagdo, mantém atitude
critica, constituindo a fé como base desta atitude.
Isso porque, quando o homem esquece o principio
transcendente, ele perde controle das suas préprias
ideologias e do processo de acdo sobre a natureza,
constituindo-se escravo das suas proprias obras e
dos fins que persegue.

Além de Gogarten, temos também a reflexdo
desenvolvida por Dietrich Bonhoeffer (1906 — 1945).
Este Ultimo é muitas vezes considerado o pai da
“teologia secular”. Para ele (in Dondeyne, 1970, p. 21),
o mundo atual se reconhece a si mesmo, quer atingir
a maioridade, depender cada vez menos de outro e
tomar a rédea do seu préprio destino. O caminho
para a maioridade é uma evolug¢édo que acaba com as
falsas representagfes de Deus e busca um reencontro
com o Deus da Biblia. Quer poder fazer produzir, da
radical impoténcia, a transcendéncia no mundo real
e na historia. E necessario reatar a fé profundamente
com a realidade e a historia.

SACRALIZACAO DO PROFANO?

Podemos dizer que a secularizacdo tem
sido um deslocamento do lugar do fundamento da
existéncia: do transcendente, da unidade, do absoluto
para o imanente, plural e relativo. Ha vantagens e
desvantagens, tanto numa, como em outra posi¢éo,
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dependendo do lugar a partir de onde o fendmeno
€ observado. Houve a conquista de autonomia por
parte do homem, mas poderiamos perguntar se isso
ndo se deu através de um simples deslocamento
da estrutura religiosa para o lugar do século, ou
seja, para a imanéncia e suas relagdes? Ha hoje a
possibilidade e a facilidade de poder optar, sem com
isso sentir-se constrangido, por Deus ou contra ele.
Mas ha também a questdo: o ateismo é somente
uma atitude tedrica ou também é pratica? Nos
parece que podemos encontrar na organizacdo da
vida econdmica, social, na forma de manutencao das
ideologias e mesmo na vida pessoal, a subsisténcia
da estrutura argumentativa do modelo religioso.

Ao mesmo tempo, no mundo contemporaneo,
o fendmeno religioso parece néo ter cessado, mas tem
se desenvolvido em outros moldes. Alias, nos parece
gue a busca do transcendente continua, mas o que
se alterou foi a configuragdo das novas instituicoes
gue respondem pelo poder religioso. As nhovas
igrejas, e as antigas também, fazem um esfor¢o neste
sentido, adaptam seus métodos, sua doutrina e suas
promessas ao gosto do mercado. As igrejas adotaram
a mesma lei da oferta e procura do mercado de bens
de consumo. Tornaram-se, em sua grande maioria,
grandes supermercados que oferecem os produtos
gue o mercado do desejo necessita e da forma como
0 procura, aqui e agora.

Podemos até nos arriscar a dizer que o
fenbmeno religioso, em muitos casos, serve de
garantia ideoldgica para o sistema econémico, para
a sociedade de mercado. Ao mesmo tempo em que
configure a si mesmo nos moldes dos “negdécios”
do mercado, contribui para que o mercado ndo se
torne objeto de duvida, mas se torne como que um
elemento sacro, um dogma inquestionavel.

Podemos notar, entdo, que na passagem
do mundo religioso para a secularizagdo, ha a
conservacgdo de alguns fenbmenos e a transmutacéo
de outros. Continua necessario haver algum tipo
de pensamento, ideologia, sistema de crencas que
alimente a adesao, que mantenha a coesao do novo
modo de existéncia.

Um estudo realizado por Pagés e
colaboradores, intitulado “O poder das organizac6es”,
mostra como a estrutura da organiza¢cdo moderna e
inclusive o seu vocabulario remetem ao religioso, a
igreja, nas empresas capitalistas modernas. Dizem

eles que a empresa
ndo se contenta em ocultar os mecanismos de
dominacdo que a fundamentam, mas propde
um sistema de crencas e valores, uma moral de
acdo, apropriados para conduzir os empregados
a adesdo. Estes valores sdo consignados nos
manuais que podem ser considerados como a
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escritura sagrada e que se concretizam num
conjunto de praticas rituais utilizadas pela
hierarquia da organizac¢éo (1993, p. 75).

Parece-nos que isso se torna cada vez
mais verdadeiro quando olhamos para as novas
estratégias de mercado que estdo sendo cada vez
mais difundidas. Como dizem os autores (1993, p. 76),
h& um conjunto de crencas que formam um dogma,
escrituras sagradas e ritos, pondo em prética esse
conjunto de crencas, uma organizacao hierarquizada
servida por seus celebrantes, uma massa de fiéis
celebrando a mesma fé e um deus que a prépria
organizacdo encarna. Tudo isso vivido num forte
espirito de competicdo, sucesso individual, auto-
superacdo, exclusdo, vem mascarado por progresso
técnico e mudancas, respeito e consideracdo pelo
individuo, responsabilidade para com o mundo,
igualdade de oportunidades, além de outros. Na
superficie ndo aparece e nao se diz nada sobre
as estratégias (mundiais e locais) de dominacgéo e
eliminagdo de concorrentes, sobre os meios para
tornar os clientes dependentes e sobre restricGes
impostas aos empregados.

Temos, assim, a manutencdo de elementos
religiosos na prépria organizacao das instituicdes
contemporaneas. Mas, ao mesmo tempo, podemos
nosindagar se efetivamente amodernidade conseguiu
extinguir o fendbmeno religioso em si mesmo, aquele
fendmeno real. Ha muitos autores, talvez mais
cautelosos, que indagam se a modernidade conseguiu
ou conseguira efetivamente eliminar o sobrenatural
e o0 encanto do mundo. Entre esses, Peter Berger,
um socitdlogo do fendmeno religioso, aceita (1997, p.
174) que a secularizacdo tenha um carater mundial,
mas considera que ela estda muito mais arraigada na
América do Norte e na Europa. Diz que no Terceiro
Mundo impressiona atualmente a for¢ca social da
religido. Mesmo no Primeiro Mundo, para ele, a tese
da inexorabilidade da secularizagdo foi exagerada,
visto o reflorescimento do religioso em todo mundo.
Chega a dizer que, do ponto de vista sociolégico, “ha
boas razdes para pensar que a modernidade, e com
ela a secularizacdo moderna, estdo em crise hoje”
(1997, p. 178). Mesmo que os sinais do transcendente
tenham se tornado somente rumores, sinais quase
imperceptiveis, eles estdo ai. De alguma forma, ha
uma redescoberta do sobrenatural em nossos dias.

Sera essa volta de elementos miticos,
religiosos, um retrocesso na caminhada da
humanidade? Segundo Berger, h& um beneficio
nesse retorno: “o beneficio moral principal da religido
€ que ela permite uma confrontacdo com a época em
gue se vive numa perspectiva que transcende a época

e assim a coloca em proporc¢do” (1997, p. 226).
RETORNANDO AO COMECO...

Recordando, podemos perguntar o que
acontece no inicio da modernidade em relacdo ao
modo de ser anterior, pré-moderno? Gialdi sistematiza

essa passagem dizendo que

até o inicio da modernidade — século Xlll — a
Religido unia todos os elementos fundamentais da
vida humana: a ciéncia, a arte, a moral, a politica
e as leis. A fé e a agdo humana caminhavam no
mesmo projeto. Ndo se fala de autonomia das
ciéncias, da politica, da Arte, da Filosofia. Nao
se fala da autonomia do homem. Existe um Unico
projeto, o projeto de Deus, determinado pela
Religiao (in Conjectura, 1998, p. 132).

Com o lluminismo esse projeto deixa de
existir. Substitui-se a generalidade no campo do
conhecimento pela especializagdo (estabelecem-se
campos especificos do conhecimento, dominados
por especialistas); o projeto do homem toma o lugar
do projeto de Deus (0 homem passa a ser sua prépria
luz, o senhor do seu destino). O iluminismo e a
Revolucéo Industrial que o acompanha instauram um
novo modo de pensar, viver e avaliar. Os principios
orientadores e iluminadores da vida e dos projetos
individuais e globais que antes eram fundamentados
na Religido, no transcendente, no além do mundo,
terdo de ser estabelecidos a partir do proprio homem
e do mundo.

O objetivo do iluminismo, de acordo com
Horkheimer, como um pensar que faz progressos, é
“livrar os homens do medo e de fazer deles senhores”
(1989, p. 03). Isso de modo que o entendimento
devera vencer “a supersticao” e comandar a “natureza
desenfeiticada”, sem “apelo a forcas ilusorias que
a governem ou que nela habitem, sem apelo a
propriedades ocultas” (1989, p. 03). A medida sera a
calculabilidade e a utilidade.

A fé religiosa deve ceder seu espago para a
fé no progresso continuo e ilimitado, na ciéncia, na
razdo e na democracia. Nessa nova fé na ciéncia, “os
cientistas passam a ser os profetas da modernidade,
suapalavra é ordem.ACiéncia e 0s seus experimentos
sdo considerados fonte intransferivel da verdade e
confiancaem suas forcas paradominar as resisténcias
e 0s segredos da natureza” (in Conjectura, 1998, p.
134). A religi&o e a teologia passam para o campo
da supersticdo, daquilo que precisa ser superado
em nome do progresso e da felicidade. Progresso e
felicidade serdo frutos do planejamento racional. A
ciéncia e a técnica erigem-se como 0 novo mito. A
verdade se identifica com seus métodos e resultados.
A ciéncia é a verdade absoluta.
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Um mundo em que o motor de fundo é o
mercado, precisa criar sempre novos desejos, novas
ilusBes para poder se sustentar. O vazio existencial
(Frankl), o homem entregue a sua prépria liberdade
(condenado a liberdade — Sartre), o desencantamento
do mundo (Weber), séo situa¢des insuportaveis para
o ser humano individual e este precisa de algum tipo
de consolo e apoio, que devera ser encontrado na
imanéncia do mercado. Novas e antigas religides, em
muitos casos, adotam a mesma légica do mercado.

Ndo ha como ignorar o fendmeno da
secularizagdo ou procurar exorciza-lo simplesmente.
Ele ja é uma situagéo de fato, ndo ha como reverter
a historia. Cabe assumir as suas possibilidades e
0s seus problemas como tarefa comum. Assumir a
responsabilidade pelo destino da humanidade, pela
possibilidade da existéncia com maior qualidade (ndo
s6 quantidade) de vida é tarefa da qual ndo é possivel
fugir. Quem sabe, a discussdo ética, ecoldgica,
politica, social, econémica possa se confrontar com
os limites e possibilidades da raz&o e assumir esses
limites e possibilidades.

Ha problemas que a prépria secularizacao
carrega consigo. O dominio ilimitado sobre a
natureza, tratada como “fundo de reserva” pode
tornar insustentavel a vida na terra. Ao mesmo tempo,
o criador torna-se vitima da sua propria criagdo: a
ciéncia e a técnica, de certa forma, se autonomizam
em relacdo ao homem, projetam fins por si mesmos,
escapando a qualquer limite ético. O homem
acaba se entendendo a partir dos instrumentos e
conhecimentos que cria e do uso que faz deles. Com
diz Horkheimer, “o0 preco que os homens pagam pela
multiplicac@o do seu poder é a sua aliena¢éo daquilo
sobre o que exercem o poder”. E diz ainda mais: “o
iluminismo se relaciona com 0s coisas, assim como
o ditador se relaciona com os homens” (1989, p. 7).
O “despertar do sujeito” no iluminismo traz consigo o
fato de que o poder é o principio de todas as relagdes.
Um poder que antes era atributo de Deus passa para
o homem, agora soberano sobre tudo o que existe,
numa atitude de senhor, de comandante. Guardini
diz que durante a ldade Moderna “o poder sobre a
existéncia, os homens e as coisas, vem crescendo
numa medida cada vez maior, mas a seriedade da
responsabilidade, a clareza de consciéncia, a forga
de carater ndo tem acompanhado este acréscimo”
(1995, p. 69).

O fato de o homem se sentir cada vez mais
capaz, tendo conquistado maior autonomia em
relacdo a um poder externo, possibilitou a producéo
de um desenvolvimento muito grande em diversos
ambitos da vida. A razdo humana foi capaz de
encurtar distancias, tempos, aumentar a qualidade
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de vida de uma parte da populagdo mundial (embora
sempre um contingente grande de pessoas tenha
ficado a margem dos beneficios), domesticar a
natureza, além de outros feitos. Mas, a0 mesmo
tempo, nos tornamos escravos das técnicas e saberes
que produzimos e, ainda pior, corremos o risco de
esgotar as possibilidades da terra em bem pouco
tempo. Somente o advento de um novo Deus, como
diz Heidegger ao jornal Spiegel (entrevista publicada
em 1976), podera nos salvar. Diminuimos o poder do
Deus cristdo, colocamos no seu lugar outros deuses
(produtos da secularizagdo), e precisamos do
socorro de uma outra divindade que possa nos salvar
de n6s mesmos. O pensamento calculador, com o
qual operamos, ndo nos permite fugir das garras da
sua légica interna. Um novo pensar ira abrir-nos os
olhos?
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