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Resumo: O processo ensino aprendizagem € uma integragao dialética
e se estabelece na e pela relagdo de um eu (professor) com um outro
(aluno). Caracteriza-se por ser um relacionamento interpessoal respal-
dado por condutas éticas e morais, sendo um erro classificar a morali-
zagao como algo a parte. Entretanto, muitos professores o classificam
como tal, vendo como pertencente a seu projeto somente os aspec-
tos relativos a transmissao do conhecimento cientifico. Desta forma, o
professor ndo vé a si mesmo como um agente diretamente ligado ao
processo de moralizagdo podendo, por vezes atribuir esta fungéo a ou-
tros. Essa é uma manifestagdo da ma-fé, pois fugir da escolha, é entrar
na ma-fé, € se acomodar a um suposto destino, ou sentir-se vitima de
alguma situagdo. Uma das manifestagées da ma-fé na pratica docente
€ quando o professor ndo se responsabiliza pelas escolhas de seu
projeto de ser professor dizendo que ndo compete a si determinada
fungdo, mas sim ao outro, podendo ser a familia, o setor pedagdgico, a
sociedade. Além de atribuir ao outro a responsabilidade de concretizar
algo que deveria ser realizado pelo professor, também acaba o vendo
como um obstaculo na concretizagao deste projeto de ser, coisa que
0 outro ndo o é. Contudo, ao assumir seu projeto de ser professor, o
sujeito passa a agir autenticamente, efetivando sua liberdade em sua
agao por meio da converséo radical e do reconhecimento da alterida-
de. O projeto de ser professor tem como possibilidades a transmissao
de conhecimento e a mediagéo entre o outro e 0 mundo a fim de que o
sujeito possa ampliar sua consciéncia diante do existir, exercendo sua
liberdade para realizar suas escolhas de uma maneira auténtica.
PALAVRAS-CHAVE: Ma-fé; Educagao; Fenomenologiaexistencial; Pratica
docente.

ABSTRACT: The learning process is a dialectical integration and takes
place in and by a relationship between an | (the teacher) with another
(the student). It is characterized by an interpersonal relationship boun-
ded by ethical and moral standards. Trying to classify these standards
as something apart is an error. However, many teachers classify it as
such, seeing as their own project only aspects involving the transmis-
sion of scientific knowledge. In that way, the teacher ends up not seeing
himself as an agent directly involved in the moralization process and
sometimes assigns this role to others. This is a manifestation of bad
faith, since escaping from choice is an act of bad faith, it is to be ac-
commodated towards a supposed destiny, or feeling as the victim of
a situation. One of the manifestations of bad faith in teaching practice
takes place when the teacher does not take responsibility over the choi-
ces of his project of being a teacher by saying that a specific role is not
his role, but it is the role of another person, which could be the family,
the educational sector, the society. Besides assigning the responsibili-
ty of achieving something that should be performed by the teacher to
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another person, the teacher also ends up seeing the
other as an obstacle in the accomplishment of this
project of being something that the other is not. Ho-
wever, by assuming the project of being a teacher, the
teacher itself starts acting authentically, making use of
his freedom in acting by means of radical conversion
and acknowledge of otherness. The project of being a
teacher has the possibilities of transmitting knowled-
ge and mediation between the other and the world so
that the subject can increase his awareness in face of
the existence, exercising his freedom of making his
choices in an authentic way.

KeywoRbDs: Bad faith; Education; Existential pheno-
menology; Teaching practice.

INTRODUGAO

O presente trabalho apresenta reflexdes
preliminares sobre a tematica da ética docente
usando como instrumento de analise conceitos
da filosofia sartreana. Ele tem como objetivo le-
var o leitor a reflexdo sobre o aspecto ético de
algumas posturas da pratica docente, a partir de
um olhar existencial e tendo como referéncia os
conceitos de ma-fé, liberdade e angustia.

O processo ensino aprendizagem & uma
integracao dialética e se estabelece na e pela re-
lagdo de um eu (professor) com um outro (aluno).
Caracteriza-se por ser um relacionamento inter-
pessoal que como tal deve envolver aspectos
éticos e morais, sendo um erro classificar a edu-
cacao moral (a moralizagdao) como algo a parte
da atuagao docente (BURSTOW, 2000). Entre-
tanto, muitos professores o classificam como tal,
vendo como pertencente a seu projeto somente
os aspectos relativos a transmissdo do conheci-
mento cientifico (RODRIGUES, 2002) e, nesse
sentido, o aspecto ético da atuagao docente fica-
ria problematizado, ou seja, o professor nao vé
a si mesmo como um agente diretamente ligado
ao processo de moralizagdo podendo, por vezes
atribuir esta funcao a outros.

O estudo busca levantar questionamen-
tos sobre o sentido ético da atuagdo docente
problematizando a pratica docente como tam-
bém moralizante. A partir desta premissa de-
senvolve-se a pesquisa seguindo o pressuposto
inicial de que a docéncia € uma escolha exis-
tencial e como tal envolve aspectos ontoldgicos
intrinsecos ao ser professor. A atuacado docente
€ entendida na pesquisa como um projeto exis-
tencial que envolve ndo somente aspectos cien-
tificos, mas também formacao moral e postura
frente ao existir. E nessa direcdo que o desen-
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volvimento do trabalho apresenta os temas da
ma-fé em sua relagao com o existir humano em
geral e também em relagdo ao existir humano
como docente; um outro ponto a ser apresenta-
do trata das possiveis manifestagdes da atuacao
docente em sentido ético.

O CONCEITO DE MA-FE PARA SARTRE
EXISTENCIA, LIBERDADE E ANGUSTIA

Quando Sartre expde seus pressupostos
acerca do que seria a ontologia fenomenoldgica
acaba pois, dividindo a existéncia em dois eixos,
o Em-Si, que seria o mundo das coisas materiais
que estao postas; e o mundo do Para-Si, que
seria o da consciéncia, da realidade humana.
Ambos, consciéncia e mundo, sdo instancias di-
ferentes e interdependentes que estdo em cons-
tante relagao entre si (SARTRE, 1997).

O homem quando nasce, é nada. E ndo
existe nada a priori que o caracterize ou que o
predetermine a determinado destino. Sartre con-
cebe assim que ndo ha natureza humana e nem
ideias inatas que indiquem o caminho que o su-
jeito deve seguir durante sua existéncia, e afirma
tal posicao afirmando que a existéncia precede
a esséncia. O sujeito, segundo Sartre, primeira-
mente existe e entdo tem a completa responsa-
bilidade de definir quem &, definir seu ser. Esse
seu ser, contudo, ndo é fixo e eterno, contrarian-
do assim a visao teoldgica da alma humana. O
homem é tido como um continuo processo de
definicdo e construgdo de si mesmo, até o mo-
mento que ndo possa mais criar para si esta de-
finicdo, caracterizando assim sua morte. Apés a
morte, a esséncia de cada individuo, é o total
de suas agbes que obviamente ndo podem ser
modificadas (PERDIGAQ, 1995).

E no campo desta constante dialética
homem e mundo que o homem constréi-se a
si mesmo, considerando que possui uma cons-
ciéncia vazia que se langa ao mundo para se
preencher. Essa constante busca em ser um
Ser-Em-Sij, totalizado e acabado, mostra o quan-
to temos dificuldade para lidar com o vazio, que
€ ontoldgico. O homem é um projeto de ser e
faz-se a si mesmo dentro dos limites de sua li-
berdade na dialética com o mundo e com os ou-
tros (SARTRE, 1997).

A consciéncia necessita do Em-Si para
existir, contudo o Em-Si ndo necessita de cons-
ciéncia para estar no mundo, mas sim para que
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seu ser seja significado, definido e conhecido
pela consciéncia do ser, ilustrando o conceito de
intencionalidade que foi desenvolvido por Hus-
serl de que toda consciéncia € consciéncia de
alguma coisa (PERDIGAO, 1995). Sartre (1997)
afirma que somos um Ser-Para-Si, ja que pos-
suirmos uma consciéncia autorreflexiva.

O passado assemelha-se ao Em-si, pois
€ estanque, e nao ha mais o que mudar nele. O
tempo, no entanto, é algo referente ao Para-Si.
O Em-si é fechado positivamente; o passado,
com isso, nadifica o que foi, e como o passado é
visto como acabado em si ele é parte do presen-
te e esta integrado a este, levando consigo uma
histéria passada. Perdigao (1995) relata que o
passado € algo “que me persegue como o rabo
de peixe para o corpo da sereia”. Isso nos leva
a redugao da transcendéncia, transformando-a
em facticidade, pois o Para-Si torna-se Em-si no
passado. O futuro é o por vir, indeterminado, e
este nadifica o que é no presente, projetando-
se além para trazer algo que ja é (PERDIGAO,
1995). Com isso entao, pode-se afirmar que, en-
quanto nadificacado de ser, 0o homem é o que nao
€, e ndo é o que é (SARTRE, 1997, p.39).

Ao afirmar que o homem existe, Sartre
caracteriza-o como pura liberdade, pois a todo
momento o homem aos poucos constroi seu ser
e escolhe aquilo que sera, tendo que inventar-se
todos os dias. O homem esta “condenado a ser
livre”, como diz Sartre (1970, p. 228) “condena-
do, porque n&o se criou a si proprio; €, no en-
tanto livre, porque uma vez langado ao mundo,
€ responsavel por tudo quanto fizer”. A liberda-
de partindo deste principio sartreano é algo im-
posto ao homem, ou seja, ninguém pode decidir
nao ser livre, sendo esta a unica escolha que
ndo nos cabe (PERDIGAO, 1995). Essa esco-
Iha de modo de ser, s6 se faz possivel através
concretizagdo da liberdade através da acgdo. A
liberdade, neste sentido existencialista, ndo se
refere a liberdade de obtencao, mas sim de elei-
¢ao, considerando que o homem pode desejar
qualquer coisa, todavia as vicissitudes da vida
poderao interferir para que o homem possa al-
cancar seus objetivos ou nao. O individuo é livre
para escolher algo, o que nao significa neces-
sariamente que ira realizar seu desejo, e esse
caminho entre almejar e realizar &, para Sartre, a
verdadeira liberdade; que “ndo consiste em po-
der fazer o que se quer, mas em querer fazer o
que se pode” (PERDIGAO, 1995).

Para Laporte & Volpe (2000), a liberdade
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nao é algo que se manifesta ocasionalmente, e
sim faz parte da condicdo humana e distingue
o homem de todos os outros seres. O ser livre
nao diz respeito somente a fazer escolhas, mas
também por nao fazé-las, optando assim pela
inatividade e abstencdo (PERDIGAO, 1995).

De fato, a liberdade s6 existe porque ha
obstaculos, de forma que o fim que almejamos
esteja separado de nés (PERDIGAOQ, 1995). So-
mos livres devido as resisténcias apresentadas
a nos, sendo que, quanto maiores forem essas
resisténcias, mais afirmada é a nossa liberda-
de perante o mundo, pois, para Sartre (1997, p.
601), “o homem s6 encontra obstaculo no campo
de sua liberdade”. Essa liberdade proposta nao
€ absoluta pois, é exercidade dentro de factici-
dades, ou seja, é exercida dentro de limites im-
postos pela sociedade e pelas outras pessoas,
condicionando-se a eles. Por isso, em determi-
nados momentos, o homem entra em conflito
com o meio social ao qual pertence. De uma ma-
neira geral, para o existencialismo, a liberdade é
a capacidade de o sujeito decidir sobre sua vida
escolhendo-a e se responsabilizando por ela.

A liberdade do homem se efetiva na
agao, pois € na agao que o homem mostra-se
da forma que realmente é sem mascaras (SAR-
TRE, 1997). Essa liberdade pode ser uma fon-
te geradora de angustia no sujeito, pois sendo
totalmente responsavel por si, de forma a ter
“consciéncia de ser o autor incontestavel de um
acontecimento ou objeto”, o homem se vé sem
orientacbes de apoio, sem referéncias concre-
tas de certo ou errado, tendo assim, que criar-se
continuamente (SARTRE, 1997, p. 678). O ho-
mem encontra-se entdo, sem desculpa alguma,
0 que € proprio da realidade humana (SARTRE,
1997).

Tomando como ponto de partida o con-
teudo exposto anteriormente, podemos afirmar
que a liberdade é uma fonte geradora de angus-
tia no sujeito. Kierkegaard descreve o conceito
de angustia como anterior a culpa, caracteri-
zando-a como angustia frente a liberdade. Ao
contrario, Heidegger considera a angustia como
uma captacao do nada, do vazio. Sartre (1997)
embasando-se nestes pensamentos diz que as
duas descricbes ndo seriam contraditorias, mas
sim complementares. Devemos considerar a di-
ferenca entre medo e angustia, considerando
gue temos medo, pois existe algo que é temido,
um ser do mundo, enquanto a “angustia € a an-
gustia diante de mim mesmo” (SARTRE, 1997,
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p.73). A vertigem seria entdo a angustia frente a
uma situagao que provoca inquietacao. Esta si-
tuagao refere-se a multiplicidade de possibilida-
des humanas e essas possibilidades ameagam,
de alguma forma, modifica o meu ser. O sujeito
entdo se coloca em duvida acerca de si, descon-
fiando de suas reagdes perante estes eventos,
ja que € ele o unico a decidir sobre essas possi-
bilidades.

Sartre nos diz que também pode haver
situagdes em que a angustia ndo esteja relacio-
nada ao medo, apareceria entdo em seu estado
puro. Angustiamo-nos ante ao devir, pois nao te-
mos meios concretos de prevé-lo e controla-lo,
mas também nos angustiamos por escolhas fei-
tas no passado, e tentamos por vezes escapar
de nossa propria transcendéncia afirmando nos-
sa esséncia como Em-Si, isto &€, agarramo-nos
ante a um passado fechado em si positivamente
e ndo reconhecemos nossa transcendéncia.

Deste modo, Sartre (1997) afirma que a
angustia é a consciéncia da liberdade, tendo em
vista que somos livres e responsaveis por nos-
sas escolhas, e quando nos responsabilizamos
por elas e deixamos de ter projetos de ma-fé,
nos vemos em situagao de converséo radical.

Estou s6 e desnudo, tal como diante da ten-
tacdo do jogo, na véspera, e, depois de er-
guer pacientemente barreiras e muros e me
enfurnado no circulo magico de uma decisao,
percebo com angustia que nada me impede
de jogar. E essa angustia sou eu, porque, sé
pelo fato de me conduzir a existéncia como
consciéncia de ser, fago-me como nao sen-
do mais esse passado de boas decisdes que
sou. (SARTRE, 1997, p. 77).

O mundo hoje se tornou exigente, e os
homens também, de modo que nos encontra-
mOs sempre com nossos projetos em curso de
realizagdo. Todas as escolhas e a¢des que faze-
mos hoje correspondem a um projeto inicial de
ser no mundo, e como ser no mundo este projeto
sofrera as influéncias das facticidades presentes
neste mundo.

Cabe entdo ao sujeito desenvolver uma
consciéncia reflexiva acerca de suas escolhas e
de seus atos. Sartre (1997, p.85) ainda diz que
“‘em cada caso de reflexdo, a angustia nasce
como estrutura da consciéncia reflexiva na me-
dida em que esta leva em consideracéo a cons-
ciéncia refletida”. Todavia, o filésofo ainda nos
alerta que, apesar disso, ainda podemos adotar
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a ma-fé como uma das condutas de fuga da an-
gustia. Para uma melhor compreenséo o filéso-
fo nos da o seguinte exemplo dizendo que “fujo
para ignorar, mas nao posso ignorar que fujo, e
a fuga da angustia ndo passa de um modo de
tomar consciéncia da angustia” (SARTRE, 1997,
p. 89).

A VERTIGEM DE SER

Fugir da escolha é entrar na ma-fé, é se
acomodar ao “destino”, sentir-se vitima. Diferen-
te do termo ma-fé utilizado pelos profissionais
com formacdo em Direito que se refere a um
conceito associado a ideia de fraude, decep-
¢ao ou intengao dolosa, para Sartre, a ma-fé se
manifesta quando o homem tenta camuflar para
si, possibilidades e responsabilidades, por ve-
zes criando artificios, inclusive a alienagao, es-
quecendo-se que, ao utiliza-los, estara sempre
exercendo sua liberdade de escolha (LAPORTE
& VOLPE, 2000).

Faz-se ainda necessario considerar que
ma-fé e mentira sdo duas coisas diferentes. Sar-
tre (1997) nos esclarece que a mentira € um
“fendbmeno normal do que Heidegger chama de
mit-sein”. No ser-com o homem reconhece sua
existéncia assim como a do outro, e também
sua existéncia para o outro e vice-versa. Com
isso, pode-se afirmar que na mentira existe um
enganador e um enganado, duas consciéncias
em que uma tem a inteira compreensao lucida
da distor¢ao que faz na realidade para o outro,
transformando-a em uma verdade que nao é
real, isto é, a mentira, e que disfarce suas inten-
¢bes. No caso da ma-fé o mesmo nao pode so-
brevir, pois, como dito anteriormente, na ma-fé o
sujeito mente para si mesmo. Nao existe entdo
a dualidade enganador e enganado, visto que
implica a unidade de uma consciéncia apenas
(SARTRE, 1997).

Na ma-fé o homem pode mascarar a si
uma verdade desagradavel ou também pode
apresentar como verdade um erro que lhe é
agradavel (SARTRE, 1997). Ainda deve-se con-
siderar que, apesar de ndo ocorrer em uma re-
lagao eu-outro, a ma-fé pode estar condicionada
pelo ser-com quando se apresenta em situagéo,
sendo utilizada como artificio que busca a trans-
cendéncia. E importante considerar Sartre (1997,
p.94) ao dizer que “a ma-fé ndo vem de fora da
realidade humana”, e para que possamos utilizar
deste artificio para transcendermos determinada
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situacao, é necessario ter um projeto de ma-fé.
Ser ao mesmo tempo o enganador e o engana-
do, ndo se da em momentos diferentes de tem-
poralidade, mas sim em uma estrutura unitaria
de um projeto. Mas Sartre (1997, p. 95), ainda
nos alerta ao dizer que “Pode-se viver na ma-fé,
0 que nao significa que nao se tenham bruscos
despertares de cinismo ou boa-fé, mas sim im-
plica um estilo de vida constante e particular”.

Considerando o contelido exposto acima
a respeito dos pressupostos tedricos referentes
a ma-fé, devemos questionar quais seriam es-
tas circunstancias que levam o homem a trans-
cender situacdes deste modo? E também, quais
seriam entdo suas implicagbes no cotidiano no
ambito da docéncia?

Enfim, considerando que o homem é um
ser no mundo em constante relagdo com outros
homens, podemos afirmar que a ma-fé aconte-
ce em situagdo. O processo ensino aprendiza-
gem € uma integracao dialética e se estabelece
na e pela relagdo de um eu (professor) com um
outro (aluno). Caracteriza-se por ser um relacio-
namento interpessoal, respaldado por condutas
éticas e morais, sendo um erro classificar a mo-
ralizagcao como algo a parte (FERRARI, 2003).
Para um melhor entendimento discutiremos a
seguir sobre como este processo de fuga da an-
gustia acontece no ambito da docéncia.

MA-FE E O TEMPO PEDAGOGICO PERDIDO
NAS DIFERENTES POSTURAS NA PRATICA
DOCENTE

Rodrigues (2002) define a pratica es-
colar, dentro do modelo que temos, como local
em que professor e aluno passam o tempo de
forma irresponsavel, eles usufruem do espago
educacional de maneira errbnea quando nao
cumprem os objetivos e papéis que os trouxe-
ram ali, de educador e educando e contém seus
desejos em detrimento da formacgao de suijeitos.
Os dois, aluno e professor, usam da ma-fé para
receberem algo em fungao do tempo pedagégi-
co perdido, nesse caso, salario e certificado de
concluséao.

E percebida uma inversdo de valores na
escola, a cultura passou a ser um objetivo se-
cundario quando o controle do tempo, exercido
pelo professor, toma o lugar da transmissao de
conhecimento.

De acordo com Rodrigues (2002) o mo-
mento pedagdgico perdido denuncia uma in-
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tencdo por parte do docente de domesticar os
alunos, esse € um processo que pode ocorrer
desde o principio, nos primeiros dias da crianga
na escola. Assim, o ambiente escolar deixa de
ser um lugar de formacgao e transmissao de cul-
tura para ser local de dominio.

Nesse sentido, se faz necessario reava-
liar de que forma a educacgao escolar vem utili-
zando seu “tempo e espaco pedagogico”. Tendo
em vista a importancia de uma educagao enga-
jada e focada na crianga, instruindo-a até a fase
adulta, quando ha desenvolvimento intelectual e
moral, para a formacao de sujeitos criticos e ati-
VoS no processo educacional, que ndo aceitem
a condicao de confinamento nas salas de aula.

Oliveira (2001) para explicar o modelo
educacional, partem da compreensao Tradicio-
nal, que faz comparagdo com o sistema solar,
em que o professor é o Sol, centro do processo
educativo, investido de conhecimento e poder,
enquanto os alunos s&o os planetas e estrelas
ao seu redor, esses que recebem os conteudos
selecionados pelo mestre, de forma passiva.

A partir dessa comparagao, Oliveira
(2001) considera que os papéis estao invertidos:
o centro do sistema educacional deveria ser os
alunos e seus interesses e os professores os
planetas e estrelas. Com isso, o autor aponta a
necessidade de mudanca no método de ensino
tradicional, € preciso pensar numa nova pratica
docente que ndo seja centrada na exposigao
verbal de saberes sélidos e na reproducéo des-
ses, mas de uma educacéao que ocorra de forma
bem orientada, com a finalidade de estimular
e respeitar a liberdade do aluno, o conduzindo
a escolhas responsaveis e conscientes, bem
como a op¢ao de manter-se na ma-fe.

Conforme Mésaros apud Carvalho (2008,

p.3):

Estamos envolvidos diretamente com o ho-
mem que se interroga a respeito de seu pré-
prio projeto que tenta ocultar de si mesmo,
com todas as ambiguidades, subterfugios,
estratégias de ma-fé e circularidade implica-
das.

Dentro deste contexto, Rodrigues (2002)
compreende que o tempo pedagdgico perdido,
entre outras possibilidades, é consequente da
inversdo de valores na escola, e da ma fé que
atua nos modelos de educagdo que competem
maior peso ao controle dos corpos, nas salas de
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aula, ao invés da transmissao da cultura.

Para o autor, alunos em seu cotidiano,
defrontam-se com educadores que submetem
seu tempo e desejo a uma atividade com pro-
positos, muitas vezes, desnecessarios. Isso
ocorre quando a pratica do professor ndo vai ao
encontro com as necessidades do aluno e ele
nao se reconhece no conteudo passado, nao vé
necessidade daquilo que ndo acrescentara na
sua formacao cultural, mas, por outro lado, se
faz totalmente necessario para anulagao de seu
proprio ser.

Nesse sentido, Sartre apud Burstow
(2000) defende uma educacgao intrinsecamente
ligada as necessidades do individuo, na tenta-
tiva de que esse va ao encontro com seu pro-
jeto individual, aceite sua liberdade e sua facti-
cidade, para entdo emergir como ser unico que
é. Ao contrario, ensinar facilmente se torna um
problema ético, pois, o professor dotado de suas
“verdades”, acaba por afirmar ao aluno o que se
deve fazer e pensar em sala de aula.

Para Oliveira (2001) a conteudo escolar
nao pode surgir como algo pronto, mas precisa
ser conquistado no ambiente escolar por meio
de relagbes transparentes e criticas, de forma
que todos se sintam parte e responsaveis.

Criticos afirmam que esse é um proces-
so consequente de uma reproducido das rela-
¢bes de dominacgdo por parte das escolas que
assumem um papel de fase preparadora no qual
o aluno é apenas um vir-a-ser, isto €, um sujei-
to sem presente que vive a perspectiva de um
amanha promissor. Para Rodrigues (2002, p.5)
nos rejeitamos a possibilidade de viver o “estado
de liberdade”, e o autor ainda completa que:

De modo mediocre nos orgulhamos em “ser”
e, de maneira arrogante, ficamos com nos-
sas pequenas “verdades” perante as “crian-
cas do futuro” que nada mais, sdo o pleno
exercicio educativo do “tempo pedagdgico
perdido”.

Embora a escola ndo seja o unico local
onde o sujeito internaliza e aprende valores,
ela deve ser lembrada. Aristételes (1992) apud
Oliveira (2001) acreditava que “aprendemos as
virtudes quando as praticamos”, ou seja, para a
formacao de sujeitos criticos e autbnomos ¢é ne-
cessario o exercicio constante da sua liberdade
em qualquer contexto, caso contrario elas per-
dem a efetividade.
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COMO SE DA A EDUCAGAO MORAL NA ES-
COLA

A concepgado moderna de escola surge
com Coménio, no século XVII, e € marcado pela
metafora do professor-modelador. O estudioso
pensava a escola como oficina de homens, de
acordo com Oliveira (2001) ele acreditava que
tendo estratégias e métodos de ensino adequa-
dos o professor poderia moldar a mente huma-
na, mais que isso, atribuir aos educandos os
mais elevados valores da época.

O estudioso comparava os alunos com
uma cera ainda n&o endurecida pelos vicios e
pelo tempo, que ganha as formas do seu criador,
da mesma maneira ocorre no ensino quando o
professor é responsavel por imprimir no aluno os
conhecimentos desejaveis. A metafora foi reade-
quada, porém ainda hoje € utilizada, quando é
pensado na crianga ou aluno como uma folha de
papel em branco onde o professor pode imprimir
os conteudos das aulas.

Numa pesquisa realizada por Shimizu
(1998) apud Menin (2002), a maior parte dos
professores afirmou que a educagdo moral de
seus alunos é consequente dos exemplos na fa-
milia ou de influéncias religiosas e pouca consi-
deracao foi dada ao que é aprendido no ambien-
te escolar para a formagdo moral dos alunos,
como se ela fosse atribuida apenas como dever
da familia, separada ou alheia a escola.

Burstow (2000) em seu artigo, afirma que
o papel do professor no processo educacional
€ de auxiliar o aluno a ser ele mesmo, livre e
auténtico. Pautado nas ideias de Sartre, fildsofo
existencialista que identifica o ser humano como
liberdade corporificada, acreditando que apesar
de existir condi¢gdes nas quais ele atua, ainda lhe
€ possivel praticar escolhas.

Nesse sentido, pensemos nas relagdes
humanas e na questdo do “Outro” como um li-
mite a minha liberdade. Para o fildsofo, o outro
me atribui qualidades, me dando um exterior que
esta em suas méaos e do qual estou e permane-
¢o alienado. Querendo ou ndo, sou um ser-para-
outro e ai, de acordo com Burstow (2000), ja se
pode sugerir o inicio de uma proposta educacio-
nal.

Compreendendo que a autenticidade re-
quer que o aluno tenha consciéncia das condi-
¢bes na qual se encontra e assuma sua respon-
sabilidade por ela. Sendo que o ser-para-outro
faz parte da sua situagdo, consequentemente
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a autenticidade € um processo que depende
da aceitagcdo e tomada de consciéncia do seu
ser-para-outro, este que depende do outro, lem-
brando.

Sartre ainda pontua a existéncia de um
nos-sujeito e noés-objeto. O primeiro ocorre na
existéncia de objetos sociais direcionados a nés
como sujeitos quaisquer, por exemplo, os sinais
de transito. O segundo refere-se quando é cria-
da uma situagdo comum, ou caracteristicas que
identificam um grupo, nds-objeto. Nesse senti-
do, Burstow (2000, p.112) cita que “similaridade
suficiente entre membros permite a ocorréncia
de aprendizagem e a adocgao de projetos mutu-
0s”. Por exemplo, o movimento feminista, foi um
projeto em que um grupo de mulheres se sentiu
identificada por uma mesma causa e se uniram
para lutar pelos seus direitos.

Enfim, considerando a existéncia do ser-
para-outro, o mundo intersubjetivo e o apareci-
mento do nds-sujeitos e nds-objetos, compreen-
de-se uma dialética onde o individuo necessita
aprender com os outros para entdo compreen-
der a si mesmo e a sua realidade. Entretanto,
a dificuldade esta na natureza conflituosa das
relagdes humanas, ou seja, quando a minha
liberdade se torna uma ameaca para o Outro.
Kneller (1958) apud Burstow (2000) fala de um
ensino no sentido de auxiliar outros a serem li-
vres, no entanto, se torna inviavel quando o pro-
cesso ocorre inverso, deixando de ser interes-
sante para mim quando a liberdade dele passa a
representar um limite a minha.

A proposta educacional do autor estabe-
lece novas formas de compreensio e sentidos
para a educagao. Convida educadores a mudar
seus métodos de ensino, dentro e fora da escola,
alertando as pessoas sobre a violagao da liber-
dade em sociedade e contestando a educagao
convencional, que se apoia na compreenséo do
aluno como um vaso vazio a ser preenchido.

Tendo em vista que os valores morais de
um povo séo determinados por sua cultura e em
fungdo do seu momento histdérico, Menin (2002)
acredita que as agdes humanas seriam analisa-
das em funcdo do momento e costumes locais,
ou seja, algo considerado correto hoje poderia
ser em outra época errado. Normalmente, acre-
dita-se que os valores considerados essenciais
devem ser conduzidos prontos aos alunos, como
verdades absolutas e por outro lado, ha escolas
que se eximem de assumir a responsabilidade
pela educacéo em valores.

Akrépolis, Umuarama, v. 20, n. 2, p. 103-112, abr./jun. 2012

A ma pratica...

A autora cita pesquisas que ilustram a
transmisséo de valores e a educagao moral rea-
lizada na ditadura militar (1969 a 1986), a partir
das disciplinas como: Educacao Moral e Civica
ou Estudos dos Problemas Brasileiros, matérias
especificas para que os professores instruissem
aos alunos valores entendidos como fundamen-
tais na época. Estratégia vista como forma de
controle da populagdo e de diminuir os proble-
mas sociais, era repassado um modelo de edu-
cacao que reforcava e valorizava os governan-
tes, a patria, o nacionalismo.

Os tempos mudaram e a educagao moral
vem sendo a menina dos olhos de muitos educa-
dores. Mas por outro lado, ainda hoje, em algu-
mas escolas a abordagem das questdes morais
se faz presente de forma invasiva.

Numa pesquisa realizada por Menin
(2002) com uma turma de escola publica de pri-
meiro ano colegial, uma professora de Biologia,
antes de dar inicio ao conteulido referente a aula,
ela passava na lousa alguns provérbios ou dita-
dos morais, solicitando a turma que copiassem
e refletissem, pois seria conteudo de avaliacéo.

Esses sdo alguns exemplos de estraté-
gias de educagao em valores morais praticado
por professores ontem e hoje de forma explicita,
uma educagao moral instruida de forma doutri-
naria, por imposi¢cado de valores morais acaba-
dos e que conduzem o sujeito a alienagédo por
nao possibilitar que ele desenvolva a autonomia
e exerga sua liberdade de escolha para acreditar
ou ndo em determinada “verdade” instituida.

Percebemos dois extremos nas pesqui-
sas citadas pela autora, enquanto alguns pro-
fessores instruem seus alunos de forma errénea
ditando para a turma alguns valores aceitos por
eles, outros afirmam que no assunto moral, a fa-
milia é tudo e a escola, nada.

Nesse sentido, a autora cita Cabanas
(1996) e Buxarrais (1990, 1997) e Martinez
(1994) que inspirados em ensinamentos de Pia-
get (1977) apresentam outra postura sobre valo-
res e educagao moral em criangas, percebendo
duas tendéncias ditas pelo autor como basica-
mente opostas: a “moral do dever” ou heterono-
mia, e a “moral do bem”, ou autonomia, a segun-
da segue a primeira, em um desenvolvimento
normal. Na moral heterbnoma a criancga assimila
o0 modelo de regras e comportamentos estipula-
dos pelas autoridades com as quais convive, ou
seja, seus pais, avos e irmaos mais velhos. O
autor afirma que a crianga as aceita e obedece
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por temor a perda de afeto ou castigo. Esse mo-
delo seria reforcado mais tarde pela educacao
doutrinaria. Ja na autonomia, a moral “do bem” a
crianga se vé livre de autoridades, participando
da construcdo de normas, para, num processo
de desenvolvimento, decidir por si mesma em
quais deve acreditar, por perceber os beneficios
que aquela norma pode trazer para ela e o0 meio
social, pois participou da sua construcéo. Essa
condiz com uma educagao mais dialégica, mais
libertaria e preocupada com as necessidades
de afirmacéao do individuo para a sua formacéao
como adulto livre e responsavel.

Estudiosos interessados no assunto “éti-
ca e moral na escola” acreditam que, mais do
gue nunca, é necessario abandonarmos antigas
concepgodes e criarmos estratégias de reflexao
sobre a moralidade nesses espacgos, porque, en-
tre outros motivos, o dia-a-dia escolar esta per-
meado de valores que se expressam em princi-
pios, regras, ordens e proibigdes.

O SENTIDO ETICO DA ATUAGAO DO SER
PROFESSOR

A educacao proposta por Sartre é qualifi-
cada “progressista”, pois tem como fundamento
o0 avancgo e melhoria centrada na dialética pro-
fessor/aluno, cuja fungao do professor & auxiliar
o aluno a ser livre. Porém, quando o professor
tenta de alguma maneira direcionar o aluno se-
guindo um modelo educacional permeado por
normas e regras condizentes e benquistas pela
sociedade, pode ocorrer de o professor acabar
levando o aluno a ter um projeto de ma-fé, néo
conseguindo chegar ao objetivo de educacao
proposto por Sartre onde a autonomia e a au-
tenticidade sao estimuladas (BURSTOW, 2000).

Alguns autores realizam uma concepgao
errbnea acerca da teoria sartreana no &mbito da
educacdo. Alguns compreendem a educacgao
apenas como meio de doutrinagéo, pois o indi-
viduo acaba sendo obrigado a frequentar a es-
cola, submetendo-se a suas regras, as discipli-
nas, aos testes etc. E acabam entdo afirmando
que essas praticas seriam uma violagéo sobre a
verdadeira liberdade e existéncia do aluno, afir-
mando que este entdo deveria negar sua liber-
dade absoluta e consequentemente ser culpado
de ma-fé (EDUCATIONAL THEORY, p. 238 apud
BURSTOW 2000, p.04).

Burstow (2000) com relacao a esse dis-
curso explica sobre a real concepgao sartreana
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da educacado. Primeiramente, deve-se conside-
rar que Sartre ndo defende a liberdade absoluta,
mas sim uma liberdade situada dentro de factici-
dades, ou seja, somos seres em situaggdo. Como
seres em situagéo, deve-se levar em conta tanto
a liberdade quanto a nao liberdade. Isso seria a
facticidade. Sartre define facticidade como aqui-
lo que é, ou seja, as resisténcias da vida com as
quais a liberdade se defronta reagindo ao criar a
situacdo. Essas resisténcias podem ser as coi-
sas que estdo postas no mundo e também as
outras pessoas. Sartre vé o Outro como aspecto
essencial da situagdo humana.

O Outro através de seu olhar objetal, me
transforma em um Em-Si, caracterizando a mim
um exterior ao qual estou para sempre alienado
e que fica em suas maos. O olhar do Outro me
coisifica, me paralisa. Com isso, podemos dizer
que o Outro acaba sendo um limite genuino para
minha liberdade. E, de acordo ainda com Burs-
tow (2000, p. 7) “Como limite, difere substancial-
mente do condicionamento descrito antes. Se
a existéncia do Outro constitui um limite para
minha liberdade, contudo, ndo me limita ‘como
ser humano”. Pois é através do Outro que me
escolho e me fagco como ser humano. O Outro
€ extremamente importante para a minha cons-
trugdo de mim, pois tem um olhar que me vé de
fora, como um objeto e esta relagdo Eu-Outro é
algo fundamental para a humanidade, uma vez
que sozinho no mundo, eu n&o poderia atribuir
a mim mesmo qualidades ou defeitos, visto que
nao teria referéncias para servir-me como base.
Desta forma, Sartre propde uma educagao que
seja ligada as necessidades do individuo, em
que o papel do professor seria o de auxiliar o
aluno a entrar em “acordo com seu projeto indi-
vidual, aceitar sua liberdade e sua facticidade, e
emergir como ser unico que €” (Burstow, 2000,
p.16) isto &, agindo de uma maneira auténtica.

Burstow (2000) esclarece que nos pri-
meiros escritos, Sartre considerava a conver-
sdo radical como sendo um processo obijetivo,
com isso poderiamos fazer a interpretagdo de
que as pessoas que procurassem ajudar aos
outros deveriam ter uma distancia objetiva e ha-
bilidade analitica e ainda esclarece que talvez a
compreensao intima ndo chegaria a ser neces-
saria.

Depois de algum tempo, Sartre reana-
lisou seus escritos e segundo Burstow (2000,
p.16) “O quadro sartreano definitivo, contudo, e
0 que acho mais saliente, € o dos espirais em
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processo, do movimento que passa por mudan-
¢as sutis, compreenséo sutil, transcendéncia su-
til”.

Na teoria de Sartre a educacgio se ca-
racterizaria como progressiva e centralizada no
estudante em relagdo, com isso a intimidade
apresenta-se necessaria, principalmente, para
estimular esse tipo de crescimento no aluno.
Para Burstow (2000, p.118) “A educacao sar-
treana que diz respeito a tornar-se consciente
da situagao politica e lutar por uma sociedade li-
vre” e a compreensao intima tona-se necessaria
para o crescimento pessoal.

As relagbes de acordo com Sartre, nao
sdo essencialmente hostis e baseadas no con-
flito. Em seus escritos e principalmente em O
ser e o Nada, Sartre prevé também uma influén-
cia libertadora do Outro, uma relagao ética que
nao seja baseada no conflito, ao que ele chama
de “moral da salvacao e libertacdo” (SARTRE,
1997, p. 551) e considera que a intimidade é
possivel e necessaria para as relacoes (BURS-
TOW, 2000).

O ser humano necessita desenvolver um
olhar diferenciado, que reconheca o Outro em
sua totalidade e sua transcendéncia enquanto
consciéncia e enquanto sujeito. Desta forma, a
proposta de uma teoria da educacao se funda-
mentaria em uma relagao de psicoterapia dialo-
gica, isto é um didlogo que envolve intimidade
no sentido mais profundo, resultando na com-
preensdo da alteridade e na compreenséo de
si mesmo. O professor, assim como o psicélogo
e o orientador, deveria caracterizar sua relagao
com base na reciprocidade, mutualidade e com-
preensao, visto que sao fatores estruturantes e
que contribuem para os relacionamentos em ge-
ral, com isso o autor considera que:

Para ligar essas ideias: uma nogao inclui to-
das as variagdes e sutilezas tais como ex-
perimentadas por dentro. Trata-se de uma
compreensao que € experimentada como
fendbmeno de um jeito que traz o tempo con-
sigo, o tempo como modo definitivo de ex-
periéncia. A compreensio, defende Sartre,
€ essencialmente compreender as experién-
cias do outro e, ao mesmo tempo, reter um
sentido da sua prépria experiéncia dessa ex-
periéncia. Vé a empatia como a chave dessa
compreensao. Em suas proprias palavras: ‘a
atitude definitiva necessaria para compreen-
der alguém é a empatia’ (SARTRE, CONTAT
E RYBLAKA 1977, apud BURSTOW, 2000,
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p. 20).

O amor, a estima e a empatia séo fun-
damentais para a compreensio. Sartre nos
mostra que na dialética Eu-Outro precisamos
compreender o Outro em sua totalidade e nos
abrir para sermos compreendidos por ele, essa
comunicagao deve ser aberta e transparente em
nome da auto compreensao e das boas relagbes
permeadas pela paz. “A existéncia de alguém
deve ser inteiramente visivel a seu vizinho, cuja
propria existéncia, por sua vez, precisa também
ser inteiramente visivel antes que se possa esta-
belecer a harmonia social” (SARTRE, CONTAT
E RYBLAKA 1977 apud BURSTOW, 2000, p.
20).

Sartre pede por uma compreensao inti-
ma que em sua esséncia se caracterizaria pela
compreensao do outro em sua alteridade e fa-
zendo-nos presente para o outro. A intimidade, a
compreensao e o encontro seriam os fundamen-
tos para uma teoria da educacdo (BURSTOW,
2000).

CONSIDERAGOES FINAIS

Tendo como base o conteudo exposto
anteriormente, concluimos que o processo en-
sino-aprendizagem faz parte de rotina de alunos
e professores e de seus projetos de ser. Dessa
forma o meio escolar esta em constante dialéti-
ca com o homem podendo interferir diretamen-
te nas suas escolhas, que dizem respeito a seu
projeto fundamental.

Para isso, os professores além da trans-
missdo de conhecimento cientifico e cultural
tém, assim como os psicélogos, o objetivo de
mediar a relagao entre o aluno € o mundo a fim
de que o possibilite a ocorréncia de uma am-
plitude da consciéncia do aluno diante do exis-
tir, reconhecendo-se a si mesmo como um ser
transcendental, livre para realizar suas escolhas
e se responsabilizar por elas, ou seja, vivendo
de uma maneira auténtica, resgatando a relagao
entre professor e aluno.
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LA MALA FE EN LA PRACTICA DOCENTE

RESUMEN: El proceso de ensefanza y aprendizaje
es una integracioén dialéctica y ocurre en una rela-
cion entre profesor y estudiante. Se caracteriza por
ser un relacionamiento interpersonal respaldado por
conductas éticas y morales, siendo un error clasificar
la moralizacién como algo aparte. Sin embargo, mu-
chos profesores lo clasifican como tal, viendo como
perteneciente a su proyecto solamente los aspectos
relativos a la transmision del conocimiento cientifico.
Asi, el profesor acaba por no ver a si mismo como
un agente directamente involucrado en el proceso de
moralizacion y, a veces asigna esta funcion a otras
personas. Esa es una manifestacion de mala fe, ya
que escapar de la eleccion, es un acto de mala fe,
que consiste en acomodarse a un supuesto reto, o
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sentirse victima de alguna situacion. Una de las ma-
nifestaciones de la mala fe en la practica docente su-
cede cuando el maestro no se responsabiliza por las
elecciones de su proyecto de ser profesor diciendo
que no le compite determinada funcioén, sino al otro,
pudiendo ser la familia, el sector pedagdgico, la so-
ciedad. Ademas de asignar al otro la responsabilidad
de concretizar algo que deberia ser realizado por el
profesor, el otro termina siendo un obstaculo en la
realizacion de este proyecto, algo que el otro no lo es.
Sin embargo, al asumir su proyecto de ser profesor, el
sujeto pasa a actuar auténticamente, efectuando su
libertad en su accién por medio de la conversion ra-
dical y del reconocimiento de la alteridad. El proyecto
de ser profesor tiene como posibilidades la transmi-
sion de conocimiento y la mediacion entre el otro y
el mundo, a fin de que el sujeto pueda aumentar su
conciencia ante la existencia, ejerciendo su libertad
para tomar sus decisiones de una manera auténtica.
PALABRAS CLAVE: Mala fe; Educacion; Fenomenolo-
gia existencial; Practica docente.

Akrépolis, Umuarama, v. 20, n. 2, p. 103-112, abr./jun. 2012



