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RESUMO: Civilizagdo, superioridade intelectual, evolucdo, determinismo fisico e moral. Estas sdo questdes bastante
freqiientes em algumas obras paranaenses do comeco do século XX, visivelmente influenciadas pelo pensamento comteano.
Este ideal positivista, presente nos trabalhos de Davi Carneiro, Romario Martins, Manuel Carrdo e Domingos Nascimento,
representam um Parana muitas vezes superior aos demais estados brasileiros. Vé-se inclusive a idealizagdo da populagdo
paranaense, vista por estes autores como superiores, tanto no campo material, como intelectual e moral. Esta questdo da
moralizagdo freqiientemente aparece ligada a uma concepgao de religiosidade cristd, o que demonstra que estes autores ao
mesmo tempo em que parecem seguir ideais positivistas articulam a estes, percepgoes cristds da sociedade.
PALAVRA-CHAVE: Parana, positivismo, discurso.

BELIEVING AND CIVILIZING: THE POSITIVIST PARANA IN THE BEGINNING OG THE 20™ CENTURY
AND ITS CHRISTIAN INFLUENCES

ABSTRACT:Civilization, intellectual superiority, evolution, physical and moral determinism. These are very frequent
subjects in some Parand’s artist works from the beginning of the 20th century, clearly influenced by Comte’s thought. This
positivist idea, presented in Davi Carneiro, Romario Martins, Manuel Carrdo and Domingos Nascimento woks, represents a
State (Parana) many times superior than other Brazilian states. The idealization of Parana’s population is also seen, described
by these authors as superiors, as much in the material field as in the intellectual and moral one. This moralization subject
frequently appears linked to a Christian religiosity conception, what indicates that these authors seem to follow the positivist
ideals and at the same time, they articulate at these Christian perceptions of the society.

KEY WORDS: Parand, positivism, speech.

Um exemplo salutar desta situacdo encontra-se logo
no inicio da obra de Davi Carneiro.’ O autor salienta, nesta

Este artigo tem o objetivo de analisar quatro obras de
autores paranaenses que escreveram sobre o Estado do Parana
e as publicaram entre 1899 e 1944. Dentre este apanhado
de fontes, encontra-se, por exemplo, Historia do Parand',
escrita por Romario Martins em 1899, Historia Psicologica

passagem, a necessidade da populacdo paranaense conhecer
sua historia, seu passado e tradicdo. Para ele, era de muita
importancia esse autoconhecimento, principalmente em
rela¢do ao futuro e ao destino dos paranaenses. Assim, para
0 autor:

do Parand’, obra que data de 1944, de autoria de Davi
Carneiro, e também os relatos de viagens de Manuel Carrao,
Impressoes de viagem a Foz do Iguassu e Rio Parand’® ¢ Pela
Fronteira®, de Domingos Nascimento. Mais especificamente
o que se pretende perceber neste conjunto de obras ¢ como
representantes de uma determinada historiografia de carater
essencialmente positivista escreviam a respeito do Parana
e dos paranaenses, salientando principalmente uma certa
visdo cristd de sociedade. Assim, a problematica central ¢
verificar como se dava a ligacdo entre o positivismo, muitas
vezes tido como anticlerical, e o cristianismo, com relacao
especificamente 4 estas quatro obras sobre o Parana.

A presente série de estudos devia ter saido na imprensa de Curitiba,
capital do Parana, a cujos leitores especialmente era destinada, nao
86 como verificacdo e experiéncias das observagdes realizadas,
como especialmente para dar auto-conhecimento coletivo a
populagdo que, em sua grande maioria, ndo se conhece, ignorando-
lhe o passado dos ancestrais e eles proprios, ndo tendo idéia
portanto, nem mesmo com parcela politica, das suas possibilidades
e dos seus destinos. °

Pode-se perceber que a escrita de Davi Carneiro
apresenta principios bastante caros ao positivismo, como por
exemplo, a verificacdo empirica da sociedade percebendo
esta como um imenso laboratorio a céu aberto. Esta

“Graduada em Historia pela Universidade Estadual do Oeste do Parana, Unioeste, Campus de Marechal Candido Rondon-Pr

'MARTINS, Romario. Historia do Parand. Curitiba : Travessa dos editores, 1995. Por néo ter sido encontrada a referida obra publicada em 1899, utilizou-se
para esta pesquisa a edi¢ao de 1995.

2CARNEIRO, Davi. Historia Psicoldgica do Parand. Curitiba : Tipografia Jodo Haupt, 1944.

3CARRAO, Manuel. Impressées de viagem a Foz do Iguassu e Rio Parand. Curitiba : Faculdade de Medicina e Directoria de Satide do Parana, 1930. O autor,
médico paranaense do inicio do século XX e entdo diretor da Diretoria de Satde do Parana, realizou em 1930 uma excursao ao interior do Estado, e, a partir
das anotagdes sobre esta viagem escreveu a referida obra. A trajetoria de Manuel Carrao teve inicio em Curitiba, e como destino Foz do Iguagu, e objetivava
descrever sobre uma série de doengas que estavam afetando a populagdo iguaguense, principalmente em relagao a malaria e a febre amarela.
‘NASCIMENTO, Domingos. Curitiba : Typografia da Republica, 1903. O relato de Domingos Nascimento foi publicado em nome do Departamento de
Agricultura em fungao das comemoragdes do 50° aniversario de emancipacao politica do Estado. Esta obra foi produzida a partir de uma viagem do autor
pelo interior do Estado, mais especificamente entre Curitiba ¢ Foz do Iguagu.

*Segundo Dicessar Plaissant, editor da referida obra de Davi Carneiro, o historiador curitibano, procurou, através desta narrativa: “(...) estudar a evolugdo da
nossa gente e acentuar as particularidades do paranaense, suas tendéncias e opinides”. PLAISSANT, Dicessar. “Nota do editor”. In: CARNEIRO, Davi.
op. cit. s/ pg.

Idem, ibidem. s/ pg.
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importancia dada a observagao pode ser inclusive observada
em August Comte. Para o filésofo francés do século XIX,
a sociedade seria regida por leis invariaveis, assim como
nas ciéncias fisicas. Foi a partir desta concepgdo que Comte
criou a chamada “fisica social”, e esta: “(...) deve fundar-
se num corpo de observagoes diretas que lhe seja proprio,
atentando, como convém, para sua intima relagdo necessaria
com a fisiologia propriamente dita.”’

E, sdo estas observacdes da sociedade que levaram
Davi Carneiro a escrever sua obra, trazendo, segundo ele, luz
aos paranaenses, instruindo-os através das letras, tornando-
os conhecedores de si mesmos e, por conseguinte do seu
destino de gldrias. A ciéncia praticada por Davi Carneiro
aparece desta forma como redentora da sociedade. Tendo
em vista este forte apego as observagdes da sociedade,
Davi Carneiro pretendia “mapear a alma paranaense”, ou
seja, apontar as grandezas ¢ também os defeitos do povo
do Parana. E a partir de suas observagdes, o autor tinha a
inten¢do de construir: “Uma historia vibrante, (...) historia
fria, analisada com bisturi analitico (...). Esse conjunto de
observagoes e de andlises devia ter um mérito: modificar,
melhorar e unir.”’® Assim, sua escrita transformaria o povo
paranaense, a massa amorfa representada por esse povo,
em um composto definido ¢ definitivo, especial: modificar,
melhorar e unir o povo em um ideal de verdade, ordem e
justica.

Davi Carneiro tinha um grande apego as verdades
eternas, ou seja, para ele a historia tinha de ser escrita
sempre tendendo a verdade, a sangue-frio, objetiva e neutra,
a denominada historia do “bisturi analitico”. Desta maneira,
para Carlo Bussola, os positivistas acreditavam que: “Positivo
¢é aquilo que é real, que pode ser provado com o microscopio
ou com o telescopio, enfim, cientificamente. Ciéncia torna-se
uma palavra magica, é este mito que sobrevive até hoje no
culto dos valores materiais, visiveis, tangiveis, com descaso
e até desprezo pelos valores invisiveis, intangiveis.”°

E desta maneira que os positivistas irdo desprezar
a visdo metafisica, acreditando que esta seria pensamentos
alienados da realidade, puramente fantasias e abstra¢des
filosoficas, ao contrario do que almejavam, ou seja, ciéncia
em sua forma mais pratica, racional. Da mesma maneira, os
romanticos também negavam a metafisica em detrimento
de uma outra perspectiva de sociedade, considerada por
eles como mais “real”. Assim: “(...) o0 movimento romdntico
efetua uma descida na escala metafisica, aproximando-
se, ainda que por cima, idealisticamente, do mundo das
‘realidades’ no espago e no tempo.”"° E, considerando a obra
de Davi Carneiro uma espécie de foco convergente destas
duas filosofias (positivismo e romantismo), ¢ necessario
mencionar que, para ele: “(..) devemos comprovar a
realidade como ela é, e ndo metafisicamente sonhar com o
que pudesse ser, segundo estas ou aquelas circunstdncias
contingentes.”"!

Davi Carneiro, como positivista, também acreditava

que a sociedade seria regida por leis constantes. Em sua
opinido: “De fato, qualquer homem, como ser social, esta
subordinado ao meio em que vive (e que sobre ele influi)
pelas impressées objetivas, pelo clima, pela alimentagdo (...)
que lhe da educacgdo, desde logo cultura, formagdo animica
moral, compreensdo intelectual e preferéncias estéticas
(...)”"2 Pode-se perceber que para Davi Carneiro a indole é
algo a ser decidida pelo meio fisico e natural. Para ele, as
maneiras de agir do paranaense, seus costumes, tradi¢des
e desenvolvimento intelectual, moral ¢ também material
dependeriam muito do meio, do habitat.

Romario Martins, assim como outros autores de
sua época, a exemplo do proprio Davi Carneiro, também
acreditava que o meio fisico moldaria a sociedade, ou seja,
pensava ele, que os homens estavam fadados a obedecerem
a natureza. Para este autor, o0 meio fisico exercia influéncias
decisivas sobre os destinos da sociedade paranaense. Em
sua concepgao, a natureza teria papel fundamental enquanto
possibilitadora da vida, da organiza¢do humana e¢ de seu
conseqiiente desenvolvimento e evolugdo: “O campo e a
floresta, ndo somente decidiram nossa existéncia como nossa
indole. O clima, este é indiscutivel fator. Como modificador
dos tipos étnicos, notadamente os exoticos, facilitando-lhes
ou ndo a adaptagdo e, assim, influindo no desenvolvimento
historico.”"

A concepcao de evolugdo da sociedade propagada
pelo positivismo se faz muito presente no ideario dos
pensadores brasileiros. Neste sentido, ¢ interessante observar
na narrativa de Davi Carneiro a grande importancia que este
da ao trabalho enquanto fator que faz o homem evoluir,
melhorar. E o trabalho tanto material, quanto intelectual (das
letras) surge como um remédio para o retraimento material
e moral, vistos pelo autor como doengas. Deste modo, a
inferioridade ¢ percebida como uma doenga e precisa ser
combatida com o esforco no sentido de acumular bens
(trabalho material) e no sentido de acumular saber (trabalho
intelectual). Assim, segundo Davi Carneiro:

(...) para esse mal [a inferioridade] ndo ha remédio. Ha ainda,
isso sim, a esperanga no contra-veneno: o trabalho fecundo tanto
no terreno material como, sobretudo no intelectual ¢ no moral.
Trabalhar para produzir riqueza coletiva; trabalhar para produzir,
arte ou ciéncia, observacdo fecunda ou erudicdo proveitosa;
trabalhar para produzir sobretudo uma maior virtude em todos
os homens, uma melhor conduta em cada ser humano, afastando-
os dos vicios e levando-o ao caminho reto por onde se ascende a
felicidade. '

Como se percebe, na narrativa de Davi Carneiro
o trabalho material, intelectual ¢ moral ¢ que levariam ao
desenvolvimento, a evolugdo da sociedade. Assim, parte-se
do pressuposto de que para alcancar seu destino de gloria
o paranaense teria de se intelectualizar, desenvolvendo-
se moralmente para tornarem-se melhores pessoas, livres
de vicios, pessoas corretas que seguem o caminho reto, o
caminho verdadeiramente cristao. Este ideal trabalhista estava

"COMTE, August. Curso de filosofia positiva. Sao Paulo : Abril Cultural, 1973, p. 39.

SCARNEIRO, Davi. op cit. p.04.

’BUSSOLA, Carlo. “O positivismo”. In: OLIVEIRA, Admardo Serafim de. [org.] Introdugdo ao pensamento filosdfico. Sao Paulo : Loyola, 1993, p. 54.
GUINSBURG, Jacé “Romantismo, historicismo e Historia”. In: GUINBURG, Jac6. O Romantismo. Sao Paulo Perspectiva, 1993, p.16

HCARNEIRO, Davi. Op. cit. p. 9.
2idem, p. 35.

BMARTINS. Romario. op. cit. p. 04
“CARNEIRO, Davi. op. cit., p.18.
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muito presente na época em que estes autores publicaram
suas obras, ¢ mais especificamente nos anos 1930 e 1940:

De volta para os anos 30, é preciso observar como o amplo
projeto de reordenamento da sociedade: o corporativismo, se
apdia inteiramente na imagem de organicidade do corpo humano.
As partes que compde a sociedade foram pensadas tal como o
relacionamento dos 6rgaos do corpo humano: integralmente e sem
contradigdes. (...) O que mais choca ¢ o enderegamento religioso
que esse tratamento recebe. Modelado para o trabalho, o corpo é
disposto valorativamente enquanto oblagao litirgica; cada cidadao
¢ convidado a dar a sua vida verter seu sangue para a salvagao do
corpo maior da patria, se necessario.'

Assim, através do trabalho, pode-se-ia estabelecer
uma sociedade ideal, que funcionasse de modo perfeito,
organicamente, tal como um corpo sadio, sem doengas.
Em relag@o aos anos de 1930 e a questdo do trabalho, ¢
interessante verificar de que maneira isso se relacionava
com a moralidade religiosa cristd. Essa sociedade funcional
era reconhecida pelos autores paranaenses como o modelo
ideal para a sociedade do Parand, sem conflitos sociais de
qualquer espécie, sem qualquer mazela ou defeito que
pudesse servir de obstaculo para a obtenc¢do da evolugdo e
do progresso, tao almejados por estes autores. Um Estado em
que as pessoas, no caso os paranaenses, fossem dispostas ao
trabalho e ligadas a uma concepc¢ao cristd de religiosidade.
Assim, o corpo social paranaense, deveria ser composto por
trabalhadores ordeiros e cristaos.

Alcir Lenharo acredita que a imagem do corpo
humano funcionaria como um padrdo para a organizagio
do Estado e conseqiientemente para o bom funcionamento
deste corpo social. Assim, temos, por exemplo, a nagdo
representada como o todo, o corpo completo, composto de
partes, os Estados, municipios, comunidades ¢ individuos.
Cada uma destas partes, nesta visdo organicista, seria
responsavel pelo bom funcionamento do todo, uma maneira
de quem sabe legitimar uma certa organizagdo social
estabelecida em hierarquias e de conceber um territoério livre
de qualquer conflito social ou desordem, em que cada um
teria de trabalhar para o bem de todos. Para Lenharo:

(...) a utilizagdo alegérica de uma imagem exaustivamente
empregada no discurso politico, por sinal muito cara ao imaginario
do cristianismo, desde seus primoérdios: o corpo. A nagdo, por
exemplo, ¢ associada a uma totalidade organica, a imagem do
corpo uno, indivisivel e harménico; O estado também acompanha
essa descrigdo, suas partes funcionam como 6rgdos de um corpo
tecnicamente integrado; o territorio nacional, por sua vez, é
apresentado como um corpo que cresce, expande, amadurece

(.)

Contudo, o trabalho era apenas uma das maneiras
de fazer evoluir o Estado do Parana. Na concepgdo de Davi
Carneiro, por exemplo, a educag¢do proposta de maneira
racional, cientifica, também seria um fator importante para
a melhora da sociedade paranaense. Assim, através das
escolas, os paranaenses saberiam do projeto de elevagdo
moral do Parana. Deste modo, para o autor: “Falta que
a populacdo toda saiba disso [da grandeza do Parana)].
Falta que propulemos pelas escolas; que ensinemos essas
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tradi¢oes;, que as elevemos e respeitemos como culto
sagrado!... depois, tendo a alfabetizagdo como veiculo, tudo
vird a seu tempo.” "’

Na opinido deste, era necessario, portanto, respeitar
as tradi¢des paranaenses como um culto sagrado, algo sacro,
divino, que levaria a elevagdo da alma, ao progresso do
espirito ¢ do corpo social do Parana. O progresso viria com
a pedagogia religiosa, através da crenca e da fé. Pode-se
perceber que ndo ha nestes discursos uma separagao assim
tao drastica entre a ciéncia que leva ao futuro e a crenga
em um futuro melhor advinda da religiosidade. A educagdo
¢ vista como um veiculo civilizador, redentora dos males e
pecados, servindo para melhorar as pessoas ¢ para uni-las
em um ideal: um ideal de estado moderno e cristdo. Nesta
perspectiva: “E indispensdvel mais leitura, mais estudos, mais
pesquisas construtivas para que depois da unidade em torno
da nacionalidade todos percebam, também, a importdncia
enorme da tradigdo local para influéncia politica.”'® Entéo,
assim como trabalhar, o educar também ¢é compor o corpo
do Estado- nag@o paranaense. A educagdo ¢, portanto, uma
das partes que formam o corpo social do Parana, um dos
membros que compde este Estado ideal.

E além do trabalho e da educagdo, a religiosidade
também é um dos elementos que compde o Estado do Parana.
Segundo Davi Carneiro, o paranaense era o representante
do verdadeiro catolicismo. O paranaense ¢ visto como um
povo muito tolerante, que admitia opinides contrarias as
suas, assim como os primeiros catolicos, na visdo do autor.
O paranaense seria um povo parecido com o0s primeiros
cristdos: perseguidos por todos ¢ que sabiam desculpar os
erros e pecados alheios. O povo que estava no caminho reto,
da paz e da redengdo, um povo escolhido para espalhar a boa
nova para a humanidade, sem davida, um povo evoluido.
Assim para Davi Carneiro: “Ndo sdo eles [os paranaenses]
que discutem, nem eles mostram os seus odios. Ao contrario:
ao seu redor todos tém impressio de que o verdadeiro
catolicismo seria capaz de reviver, tal é a sua tolerancia em
face dos erros humanos e dos pecados da carne.” "’

Para Davi Carneiro a religiosidade ¢ uma
caracteristica de inteligéncia, principalmente a religiosidade
praticada de maneira ndo excessiva, moderada. Desta
maneira:

Encarando a religiosidade do paranaense, temos a impressao de
que nosso povo € cético em sua maioria, 0 que mostra desenvolvida
inteligéncia. Mas o ceticismo ¢ por aqui, pacifico e contemplativo.
O fervor excessivo ¢ estipido e o paranaense vé claro. As familias
seguem as tradi¢des catolicas com disciplina esclarecida, e sem
intransigéncias demonstrativas de inferioridade mental. E que
todos sabem raciocinar.”’

Portanto, o paranaense ¢ mais inteligente do que os
demais brasileiros porque pratica o catolicismo de maneira
racional. Ter uma fé ¢ praticd-la com bom senso ¢, para
este autor, marca de ser civilizado. Ao contrario, ter uma
religido e exercé-la de modo fervoroso € marca de estupidez,
de irracionalidade e de inferioridade. O autor ndo nega a
importancia da religiosidade, e tdo simplesmente combate a

SLENHARO, Alcir. 4 sacralizagdo da politica. Séo Paulo : Papirus, 1986, p. 18.

1Idem, ibidem p.16-17.
"CARNEIRO, op. cit., p. 28
%idem, ibidem, p.107
Idem, ibidem p. 21

2idem, ibidem, p.22
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idéia do fanatismo religioso.

Esta questdo da religiosidade praticada de modo
racional esta presente também na analise de Romario Martins
sobre o fim do grupo religioso de José Maria na regido do
Contestado. Romario Martins acredita que o fim do grupo
veio a beneficiar esta populagdo, pois de certa maneira,
representou o fim da pratica religiosa nao racional, de falsos
idolos, do fanatismo. Desta maneira:

Hoje a situagdo da zona sertaneja, em grande parte incorporada
na vida de municipios prosperos, garante a estabilidade da ordem
e a evolucdo sistematica do seu desenvolvimento. A autoridade
politica e a escola, disseminadas pelos bairros mais distantes, no
interior dos dois estados limitrofes [Parana e Santa Catarina],
asseguram e incitam a civilizagdo, onde naquela época surtia uma
populagdo ignorante e fanatica e por isso mesmo capaz dos mais
absurdos desatinos.”?!

O fim do grupo, segundo o autor, trouxe um maior
desenvolvimento e maior civilizagdo para a regido do
Contestado, disseminada, principalmente pela escola e pela
autoridade politica, que serviam como meios de civilizagao
na visao de Romario Martins. A religido praticada de modo
irracional ndo ¢ adequada para a populacdo, ¢ acreditar em
falsos deuses seria sinal de inferioridade.

Uma questao importante de ser ressaltada é que apesar
de estes autores serem positivistas, ndo deixam de mencionar
a religido como um fator muito importante para a sociedade
paranaense, ndonegamaimportanciado catolicismo praticado
pela maioria das pessoas do Parana, da disciplinarizacido
desta doutrina, da questao da moralidade que os catolicos
seguem, dos beneficios desta pratica religiosa para o conjunto
da sociedade. Ao contrario os autores a apontam como um
fator gerador de desenvolvimento, de evolu¢do. Um Estado
moderno, superior, melhor que os demais, tinha de ter uma
religido também superior, uma religido que melhorasse as
pessoas, que as fizessem conceber como melhores, como
mais evoluidas, uma religido para doutrinar corpos ¢ mentes
na intengdo de construir um Estado evoluido.

Através da narrativa de Romario Martins pode-se
perceber que a concepcdo de grandeza e superioridade do
Parana vinha desde as antigas reducdes jesuiticas. Para este
autor as ruinas destas construgdes religiosas representavam
um simbolo de prosperidade. Elas tinham o significado
de mostrarem um passado glorioso ¢ um futuro também
prospero para o Parand. Desta forma, para o autor: “O
miliciano curitibano, (...) ja poderia ter vislumbrado nos
esbarrondados muros dos templos e dos moinhos de Vila
Rica, a alma civica de sua patria ainda uma vez triunfante
nos imensos sertoes de Guaira.”” E ainda: “(...) o sistema
conseguiu colimar os esperados éxitos, e hoje ainda, as
ruinas dos templos triunfais ai atestam a vastidao e a beleza
das conquistas da fé e da civilizagdo.”” Verifica-se que para
Romario Martins as ruinas dos templos serviriam como
um monumento civico, em que estavam presentes ideais
nacionalistas, de protecdo a nagdo. A descri¢do do autor
mostra uma edificagdo de arquitetura triunfante, de pujanca,
os muros ¢ moinhos que resistem a ag¢ao do tempo. E assim

2 MARTINS, Romario. op. cit., p. 320
2 idem, ibidem, p.65
idem, ibidem, p. 79
idem, ibidem, p.78
idem, ibidem., p.79
20 idem, ibidem, p.78

23
24

25

como a arquitetura jesuitica, a nagdo também haveria de ser
grande e pujante.

Para Romario Martins as fundagdes jesuiticas foram
um simbolo de desenvolvimento ¢ ordem baseado na fé
cristd. Para o autor, foram obras civilizadoras no sertdo
paranaense para a conversdo dos indigenas, dos selvagens,
obras de servigo a na¢do ¢ a civilizagdo, obras de mestres,
um simbolo do mundo perfeito, completo e exemplar que se
queria para o Parana. Deste modo, na opinido de Romario
Martins: “A historia das fundagées indo-cristds levadas a
efeito por missionarios da Companhia de Jesus na provincia
de Guaira constituiu o magistral esbogo do sistema, novo
entdo em todo o mundo, adotado pelos jesuitas para a
conversdo e civilizagdo dos indigenas™* e continua: “A obra
delineada no sertdo paranaense e concluida na pampa do Rio
Grande representa uma pagina de relevo e brilho na historia
americana, escrita em expléndidas realidades pelos insignes
missionarios da Companhia de Jesus.”” As fundacGes
jesuiticas, desta maneira, seriam um modelo perfeito a ser
seguido para civilizar. As redugdes sdo vistas por Romario
Martins como algo que realmente funciona, que chega a um
resultado, que progride, prospera e que civiliza.

Deste modo, o autor descreve de modo enaltecedor
as redugdes jesuiticas, e segundo ecle a perfeicdo de tais
construgdes civilizadoras somente poderiam ser fruto de
mentes superiores, assim para ele:

Os episodios de que se viu cercada essa formidavel empresa de
superior idealismo religioso, rematados pela conquista bandeirante
vinte anos apds, ndo permitiram aos seus insignes realizadores os
éxitos que depois, nas Missdes meridionais do Uruguai, tiveram
como justo premio de inenarraveis devotamentos e sobre-humanos
sacrificios, embora ainda tivessem sido novamente, por epilogo, a
guerra ¢ a destruigao.”

Da mesma maneira que Romario Martins, Manuel
Carrdo também acreditava que as redugdes foram um
exemplo de grande civilizagao que serviam como parametro
para a construgdo do Parana moderno. O autor olha o passado
para construir um Estado do futuro. As ruinas simbolizam as
glorias, o magnifico que o Parana teria de ser. O vir-a—ser
paranaense estava fundamentado nas antigas ruinas dos
jesuitas. O importante ¢ que as ruinas que o autor cita como
exemplo daquela civilizagdo passada sdo as escolas ¢ a igreja:
a educacdo e a religiosidade que atestam o progresso vindo
daquelas reducdes, alguns dos elementos civilizadores ja
elencados anteriormente. O jesuita neste sentido, para Manuel
Carrao serve como norteador, como ponto de referéncia. Sua
intelectualidade, racionalidade esta por detras das reducdes.

Deste modo, os indigenas, por serem incivilizados, ou
em processo de civilizagdo, precisavam de uma organizagao
racional por parte de pessoas mais evoluidas, como, no caso,
os jesuitas, representantes da racionalidade e da modernidade
no sertdo paranaense durante os séculos XVII e XVIII. Neste
sentido:

Com a expulsdo dos jesuitas, foi posto término a tais aldeamentos,
onde se manifestou uma civilizagdo brilhante, que até¢ hoje nos
causa admiragdo, através das ruinas que 14 estdo, de templos,
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escolas e outros edificios que attestam eloqlientemente o grau
de progresso que tinham alcangado os nativos, norteados pelo
elemento jesuita (...) [as redugdes] prendem a atengdo do visitante
avido de curiosidades, pelos vestigios que ainda conserva da
época dos aldeamentos jesuiticos, podendo ali se admirar as ruinas
das obras executadas pelos missiondrios. O itinerante queda-se
surpreso os contemplar os restos daquella civilizagdo adiantada,
ao imaginar como os constructores dos edificios ruinosos, teriam
conseguido erguer a grande altura, sem o machinario moderno,
pedras de dimensdes descomunais.?’”

Assim, os padres da Companhia de Jesus que
trabalhavam em seus encargos civilizadores eram superiores
aos indigenas, ou seja, mais desenvolvidos intelectualmente e
moralmente, tinham mais conhecimento. Tem-se ai a idéia de
evolucdo da sociedade oriunda do conhecimento, a evolugao
desta forma viria com o saber. Os padres representavam,
deste modo, a sabedoria no sertdo paranaense. Para o autor
a inteligéncia seria aproveitar o brago indigena. Portanto,
a intelectualidade dos jesuitas e o trabalho bragal dos
indigenas seriam os possibilitadores do desenvolvimento
das missdes jesuiticas: trabalho proficuo por parte dos
indigenas e a racionalidade cristd dos jesuitas. Assim: “Os
estabelecimentos fundados pelos jesuitas, que souberam
se aproveitar, com intelligencia do brago autochtone,
prosperaram exuberantemente.” **

O Parana deveria ser, portanto, uma grande ¢ absoluta
reducdo jesuitica, regida pelas mesmas leis de conduta que
regulamentavam estas construgdes religiosas dos padres
catolicos. Nesse sentido, estes autores convertem o Parana
em um nomos. Para Peter Berger, a designacdo nomos ¢
atribuida a um todo regido por leis que se responsabilizariam
pela manutencdo da ordem social. E um exemplo de nomos,
salientado pelo proprio Berger € o representado pela religido.
O nomos, inclusive o religioso, funcionaria, na concepgao
do autor, como um nomeador da sociedade, tendo o poder
ontoldgico de definir o que é e também o que ndo ¢é. Nesse
sentido, para Berger: “(...) vivir em un mundo social és vivir
una ordenada y llena de sentido. La sociedad es la guardiana
del orden y del sentido de la vida, no solo objetivamente
a través de sus estructuras institucionales, sino también
subjetivamente, en la estructuracion de las conciencias
individuales.”®

Assim, a religiosidade ¢ vista por Peter Berger com
um instrumento ndmico para a sociedade evadir-se do
caos, através do estabelecimento de leis religiosas. Assim,
a religiosidade desejada pelos autores paranaenses, ligada,
sobretudo a um ideal jesuita de religiosidade, ¢ uma forma
de nomos, ja que, estes autores buscavam em suas obras
nomear, classificar e moralizar, apontando o certo e o errado
para o Estado e sua populacdo e também pelas tentativas de
manter uma ordem para que assim a sociedade paranaense
pudesse seguir seu caminho de progresso e evolugéo.

Uma questdo bastante freqiiente na obra de Romario
Martins ¢é a concepgdo de evolugdo baseada no pensamento
religioso. Assim, para o autor, nos primoérdios, indicado pelas
palavras no pretérito, a crenga dos indigenas ndo ia além de
supersticdo, de crendice ¢ de fanatismo, ou seja, uma forma

’CARRAO, op. cit., p.43
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de religido pouco desenvolvida. Mas, com o contato com
os jesuitas, os indigenas tomam conhecimento desta forma
mais evoluida do pensamento, que ¢ o catolicismo. Assim, 0s
jesuitas e sua religiosidade sdo vistas como formas superiores
de religido, ¢ servem de medida para fazer evoluir outros
povos, como, por exemplo, os indigenas. Assim, para ele:

Nos nossos indios, a crenca no sobrenatural assumia formas de
supersticdo sem divida grosseiras e rudes quase sempre, € nem
sempre podia ser de outra maneira. Mas essas formas ja eram os
primeiros clardes de alvorada de um espirito religioso em marcha
para uma moral mais alta e ja nesse sentido encaminhava, como
demonstra a facilidade com que compreenderam, os Guaranis, do
sul, principalmente, os ensinamentos dos missionarios jesuitas na
sua gloriosa cruzada redimidora.’’

Domingos Nascimento também trata em sua
narrativa dos diferentes graus de civilizagdo dos indigenas
paranaenses, medido pela relagdo que estes estabelecem
com a religiosidade cristd, assim, segundo o autor, no limite
do Estado do Parana e Santa Catarina, na serra do Espigdo,
no sertdo impenetravel, encontram-se dois extremos: o0s
botocudos que servem de exemplo de incivilizagdo e os
guaranis e coroados, que sdo considerados civilizados. Assim
para o autor:

No interior da serra do Espigao, que limita os dois Estados vizinhos
[Parana e Santa Catarina], ha um alto morro chamado Tayo, em
pleno sertdo impenetravel, em cujos arredores habita essa grande
tribu, infelizmente de uma ferocidade implacavel, até o presente
refrectaria a civilizagdo. E tanto é assim, que viajando eu, como
demonstrarei adeante, por sertdes invios e inhospitos, sem sombras
de catechese, encontrei numerosos toldos de indios mansos pelas
picadas, guaranys e coroados, € que somente com a passagem
de um ou outro viandante que se destina a foz do Iguassu, ou a
fronteira rio-grandense, vao se civilizando naturalmente, descendo
para as estradas, colonias e rios mais proximos, barganhando as
suas ainda que muito limitadas mercadorias.”’

Segundo o autor, os botocudos sdo incivilizados porque
ndo aceitaram a palavra de Deus e ignoraram qualquer forma
de organizacgao religiosa. A cruz simbolicamente representa a
religiosidade crista, ¢ esta aparece na narrativa de Domingos
Nascimento como simbolo da redengdo, da salvagdo. Assim,
a civilizagdo do indigena viria somente com o contato deste
com o homem branco. E apos a modernizagdo do sertdo o
indio ndo teria mais como escapar de seu destino, ou seja,
tornar-se como os demais povos civilizados, integrar-se a
patria. Assim, todos os paranaenses deveriam ser iguais no
que diz respeito as suas virtudes, o mesmo grau de civilizagdo,
de evolucdo, pessoas que seguem o mesmo caminho de
progresso: “Parece-me, assim, que somente depois de
povoado regularmente esse sertdo, abertas estradas por
diversos pontos, ¢ que o indio, acossado pelas necessidades,
encurralado em estreitos limites terd de submeter-se a lei da
evolugdo do progresso e vird entdo occupar o logar que lhe
esta destinado no seio da pdtria commum.”>

Entdo, nestes discursos, verifica-se, ainda que de
maneira indireta, a presenca de trés conceitos diferentes:
moral religiosa, positivismo e trabalhismo. Para Michel de
Certeau, o discurso permite a fundi¢ao de diferentes conceitos,
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tanto que em sua perspectiva: “(...) os relatos de lugares sdo
bricolagens. Sdo feitos com residuos ou detritos de mundo.
(...) esses elementos heterogéneos, ou até contrarios as
vezes, preenchem a forma homogénea do relato. (...) As
reliquias verbais de que compoée o relato, ligadas a historias
perdidas e a gestos opacos, sdo justapostas numa colagem
(...).”¥Assim, para Certeau, o relato ¢ uma espécie de
“patchwork”, em que, ao invés de tecidos e costuras, juntam-
se e organizam-se palavras, conceitos, frases ¢ verbos, ou
como diz o historiador francés, as chamadas “reliquias
verbais”, que no caso dos autores aqui mencionados, sdo os
ja citados conceitos que permeiam toda a sua narrativa, ora
de modo mais claro ora de modo mais indireto.

Uma outra situag@o que também se faz presente nestes
discursos diz respeito as influéncias da filosofia romantica,
principalmente em relagdo as obras e Manuel Carrdo e
Domingos Nascimento. Em relagdo a narrativa de Manuel
Carrdo, mais especificamente sobre suas consideragdes a
respeito do rio Parana, ¢ notavel sua admirago, pois para
ele: “De raro encanto se reveste a viagem no Rio Parand. Os
panoramas de invulgar belleza se sucedem, empolgando a
nossa visao. Sdo telas ao natural que maravilham a retina do
visitante, nella se gravando indelevelmente as explendentes
paisagens.” ** e ainda: “E ao chegarmos a barranca do rio,
a nossa impressdo foi a mais extraordinaria possivel. Nao
temos expressdo que possam descrever nossa admira¢do
diante daquelle magnificente quadro da Natureza.” * Ao
analisar a narrativa do autor, pode-se observar que esta
viagem, em sua opinido, teria algo de unica. Neste sentido,
o rio ndo poderia ser comparado a nenhum outro lugar
conhecido, mas sim, tdo somente a pinturas ¢ telas, fato
este que o caracteriza como uma verdadeira obra de arte da
natureza, um lugar especial e de certa forma mistico.

Entende-se que anarrativa de Manuel Carrao apresenta
semelhangas com as narrativas de alguns expedicionarios
europeus que percorreram a América do Sul no século XIX, e
que porsuavez, eram depositarios desta perspectivaromantica
de sociedade. Um exemplo do romantismo em narrativas de
viagens estd nas obras de Alexander von Humboldt sobre
a natureza americana. Assim, temos em rela¢do a narrativa
humboldtiana: “(...) Alexander von Humboldt reinventou a
América do Sul antes de tudo enquanto natureza (...) uma
natureza dramadtica, extraordindria, um espetdculo capaz de
ultrapassar o conhecimento e intelecgdo humanos. (...)" %

Percebe-se que a narrativa de Manuel Carrdo assim
como a de seus contemporaneos, institui-se numa espécie
de ponto de convergéncia entre o pensamento romantico,
principalmente de caracteristicas humboldtianas e também
de uma determinada filosofia de carater positivista. Assim,
estes discursos catalisam os detritos que Certeau mencionava,
ou seja, configuram-se em uma seqiiéncia de recortes ¢ de
colagens, uma atividade artesanal.

Do mesmo modo que para Manuel Carrao e Humboldt,
as matas paranaenses sdo descritas por Nascimento como
inacessiveis, sdo as “pesadas selvas” que ele trata em seu
texto. A natureza aparece como intransponivel, e o homem
perde-se em sua imensiddo verde, desaparece diante de sua

SCERTEAU, Michel de. 4 invengao do cotidiano I: artes de fazer. Petropolis :
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forca. Assim, ¢ salutar destacar que nas narrativas de Carrao
e Nascimento, sendo estes, herdeiros desta visdo romantica
de natureza, oriunda, por exemplo, de Humboldt, muito
pouco ou quase nada se menciona a respeito das relagdes
sociais estabelecidas no interior paranaense, o homem nao
tem voz ¢ apenas a natureza fala.

Desta forma, muitas vezes estes autores encaravam a
natureza paranaense também como um fator da superioridade
do Estado, tentando percebé-la enquanto um dos membros
que comporiam o corpo superior almejado em relagdo ao
Parana. Assim, o Estado ndo se faria moderno e moralizado
somente por causa de sua populacdo civilizada ou por suas
instituigdes superiores, devendo também, contar com uma
natureza singularmente especial. Pode-se perceber isso e
Manuel Carrao:

Eu creio que dos pincaros de nossos cerros sera possivel descobrir
toda essa grandeza descommunal com que a natureza nos brindou:
o que de valles mais extensos e feraes; o que de cordilheiras mais
grandiosas; o que de campanha mais vastas; o que de sertdes mais
sombrios e profundos; o que de habitagdes mais pittoresca; o que
de rios mais brilhantes, serpeiando os campos, as florestas, as
serranias, os povoados. 3’

Numa tentativa de esmiugar a narrativa do autor,
percebe-se que para ele, os paranaenses somente se dardo
conta da gratiddo da natureza para com eles, quando as altas
montanhas forem escaladas, ou seja, pode-se perceber que o
autor utiliza-se de uma linguagem metaforica para dizer que
0 paranaense precisara evoluir para assim poder vislumbrar
toda sua riqueza, e toda sua pujanga em relagdo aos demais,
quando estiver em um patamar superior aos outros brasileiros.
Além disso, em suas referéncias a cidade de Ponta Grossa
este escreve que:

E, partindo de Curityba, pela Estrada de Ferro do Parand, ap6s um
percurso de 183 kilometros [até Ponta Grossa], através de curvas
caprichosas que o monstro, com pulmoes de ago, o percorre em
5 ' horas, entre campos suavemente ondulados e extensos, se
descortina ao longe e ao cimo de majestosa collina verdejante,
um nucleo de manchas brancas, levemente matizadas de negro,
destacando-se pela sua altura, o zimborio de uma Igreja, cuja cruz,
como um symbolo de paz e de amor, ergue seus bragos para a
immensidade infinita do azul.*®

Assim, a natureza ¢ freqiientemente representada
por Manuel Carrdo com exuberancia, algo que lhe chama
a aten¢do. Além disso, em sua descri¢do da cidade de Ponta
Grossa a primeira imagem que lhe surge € a igreja, que como
se percebe, merece lugar de destaque. E, para o autor, a cruz
da igreja funciona como um simbolo de paz e harmonia para
a cidade. Este simbolo cristdo, também ¢ personificado na
narrativa, pois seu “brago” esta indicando o céu.

O autor, em sua volta para a capital, revela que
sente um tanto perturbado o espirito por lembrar dos
despenhadeiros enfrentados nas matas e florestas do interior
paranaense. Ele refere-se ao espirito como uma for¢a que
perturba-se ao relembrar os perigos ¢ ameagas sofridas pelo
corpo. O espirito, a alma e o corpo sentem-se ameagados
pelos perigos naturais do Parana, tanto que os lugares
para onde o autor viaja, especialmente os que mais trazem
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perigos, como as matas fechadas sdo denominadas por ele
como “paraiso do assombro”. O Parana n3o deixa de ser
visto como um lugar paradisiaco, um lugar especial, mas
este paraiso ndo ¢ somente um paraiso magnifico, ¢ também
amedrontador. O autor parece sentir medo do que viu. Ha
ainda a meng@o as cataratas do rio Iguagu, como um lugar
infernal, de barulhos ininterruptos, que amedronta quem nao
a conhece. Assim: “Hoje que me encontro de volta, sinto
ainda um que de vago e enervante, quando pelo meu espirito
esvoa a série ininterrupta de abysmos a alcantis que ousei
transpor, para vencer esses longos caminhos que vdo dar
ao Paraiso do Assombro, com todas as suas tintas fortes de
poentes rubros, com toda essa infernal orchestra de lengoes
d’dgua se precipitando estranhamente horrisonos.”

Portanto, as matas do interior do Parana sao
representadas por Domingos Nascimento como um lugar
sombrio, escuro. A campanha, a planicie aparece como um
local de serenidade, de capricho. O autor parece amedrontado
diante das selvas e clogia constantemente as regides de
planicie, como se estas fossem um lugar de sol e ndo de
escuriddo, como as matas fechadas, lugar de Deus e ndo das
trevas. No dualismo entre bem e mal o sertdo aparece como
um lugar de ambigiiidade. Assim, para o autor:

Depois do sombrio e asphixiante das selvas, depois dos passos
perigosissimos, dos rios a vadear, depois das montanhas fortes de
espigdes escorregadios nos declives, depois das picadas cobertas
de lama e caldeirdes tenebrosos e infectos, a serena e placida
campanha a perder de vista, com os seus horizontes de um azul
ténue, recortes caprichosos de longas restingas que se envolvem
por zig-zags, coxilhas escalvadas que se erguem, como que se
amontoam, se justapde e se desmancham em plainos successivos a
propor¢ao que o cavalheiro dellas se approxima.”’

Apesar de o autor parecer preferir o descampado as
matas fechadas, por vezes, ele refere-se a floresta como um
local especial. Na realidade, ele parece um pouco dividido
entre as matas ¢ os descampados, ora prefere um, ora o outro.
Deste modo para Domingos Nascimento:

Prefiro as selvas, com os seus imprevistos ¢ o seu grande silencio,
com seus perigos e as suas peripécias; amo a natureza selvagem,
grandiosa e empolgante. (...) As claridades offuscam, os poentes
consolam.(...) Em meio das selvas que parecem interminaveis, uma
clareira de campo era para mim um conforto.(...) Ahi o reverso
da medalha pessimista: o emmaranhamento das florestas era a
escravidao, o carcere; a amplitude dos campos a liberdade levada
ate a tolerancia."!

Prova de sua visdo dualista de mundo e muitas
vezes um tanto ambigua de natureza, ¢ que apesar de dizer
preferir as selvas ao descampado devido a grandiosidade
e empolgagdo que causa no viajante, retrata estas mesmas
matas fechadas como lugares da escravidao, de suplicios,
enquanto as clareiras sio a liberdade.

Em sua narrativa, Domingos Nascimento narra sua
surpresa ao se deparar em pleno sertdo (serras proximas
a Guarapuava) com uma cruz no meio da floresta. Desta
maneira para Domingos Nascimento:

Entre os Kilometros 98-99 deparei com um grosso toro de pinheiro,
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em cuja sec¢do estava inscripta essa data: 3-9-1902. Continuam
as florestas. Mais adiante, Kilometros 106-107, a beira da estrada
levanta-se uma singela cruz dentro de um tosco cercado.(...) Como
aquella inscripgdo e este symbolo, sempre o anonymo assignalando
os mysterios da vida. Ali, uma inscripcdo laconica e mais nada, aqui,
uma cruz erguida no silencio da selva.(...) aquella cruz, o - o menos
um- dentre estes operarios andonymos que ali se acham aplainando
a terra para que os nossos pés nao se firam nos pedregulhos do
caminho, destruindo as mattas marginaes para que as nossas roupas
nao fiquem em frangalhos, abrindo, enfim, num trabalho titanico
de sol a sol, larguezas para o decantado carro da civilizagdo.(...) E
a cruz ali plantada a beira do caminho esta dizendo ao viajor que
passa toda uma histéria de dedicac@o ao servigo, daquelle que ali
cahira sobre o proprio leito que os seus misculos abriram. #

Na concepgdo de Domingos Nascimento, a cruz é
vista como o sinal dos mistérios da vida no distante sertdo.
A inscrig@o ¢ breve e deixa curiosidades, o “menos um” tem
a ver com a morte: menos uma pessoa. A cruz serve para
lembrar do trabalho, o trabalho de construcdo de estradas,
o trabalho de levar o progresso a regides incivilizadas,
levar a evolucdo. E estradas sdo sindnimo de evolugdo, de
desenvolvimento. Desta maneira, cruz, estradas e trabalho
unem-se para a obten¢do de um Estado mais moderno e
moralizado. Alcir Lenharo, utilizando Jung para estabelecer
o que vem a simbolizar a cruz para o cristianismo, revela:

Jung considera o simbolo da cruz um dos mais primitivos simbolos
da ordem; a cruz significa a ordem em oposi¢ao ao desordenamento
ou ao caotico da multiddo amorfa, ela ¢ uma forma que determina
o ponto central do cruzamento de duas retas. Do ponto de vista
psicologico, a cruz exerce a fun¢@o de centro gerador da ordem. Se
de um lado, a imagem da cruz associa-se a dor e a morte, de outro,
ela também se manifesta como simbolo de iluminagdo. A tradigdo
catolica tem cultivado a passagem da dor e da morte, superada pelas
luzes da ressurreigdo. E a ressurrei¢do ¢, por exceléncia, a esperanga
confirmada da salvagéo eterna e da paz entre os homens.*

Desta maneira os homens que trabalhavam na
construgdo das estradas ¢ que sofriam as conseqiiéncias
deste trabalho arduo, viam na cruz, a beira da estrada, uma
espécie de simbolo de esperanga, de ressurreicdo divina. E
pode-se, embasado nas palavras de Lenharo, configurar esta
cruz presente na estrada do interior paranaense, como uma
tentativa de manter a ordem dos trabalhadores, e em grande
escala um simbolo para manter a ordem no Parana. Ordem,
progresso e uma determinada visdo religiosa de sociedade,
em que a cruz fosse um simbolo bastante perspicaz.

Ainda sobre a narrativa de Domingos Nascimento,
este, ao narrar sua viagem pelo interior do estado afirma que:
“Na manhd do dia 20 enveredamos pelo verdadeiro sertdo.
Ao vé-lo extraordinariamente escuro, como impenetravel, é
de gente benzer-se trés vezes, por a sua alma bem juntinha
do Creador, porque o corpo, esse vive constantemente
suspenso a beira de sepulturas. ”* Para o narrador, o ato de
benzer-se torna-se muito importante, pois ¢ ele que permite
ao explorador desenvolver sua viagem tranqiiilamente,
pelo menos assim, a alma esta protegida. A alma que no
cristianismo € vista como um bem humano dado por Deus.
Ja o corpo ¢ percebido como algo naturalmente mais fragil
podendo ficar a margem deste cuidado especial representado
pela oracdo. Vé-se, portanto, na narrativa, uma caracteristica
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muito presente no cristianismo que ¢ o dualismo corpo/
alma.

O autor continua sua narrativa de viagem e mais uma
vez refere-se a questdo da alma e de sua tristeza diante do
sertdo, que para ele ¢ definido como um local de tristeza,
assombramento e medo. Os raios de luz, que trariam maior
alegria a alma, ndo chegam ao sertdao e, ndo ha qualquer
vestigio de luz na floresta, o que talvez deixe ainda mais
triste a alma do narrador. A floresta, por sua imensidao, ¢é
comparada a uma catedral, uma catedral misteriosa e de
siléncio, sem pessoas: “Ha 3 dias que andamos em pleno
sertdo, sem uma vivenda siquer pelo caminho, sem uma
triste alma para saudar a variar a prosa. Uma verdadeira
soliddo essas paragens remotas. As florestas cada vez mais
accumuladas, os caminhos cada vez mais horrorosos. Nem
um raio de luz penetra essas amplas catedraes do silencio e
do mysterio.”®

Em contrapartida a essa visao religiosa de natureza,
Domingos Nascimento revela ainda uma concepcdo
dicotomica da mesma, pois algumas vezes aparece em seu
discurso uma perspectiva em que repousa uma certa visao
ndo benéfica da natureza paranaense. Desta forma para o
autor: “Assim como enveredar a 20 de maio pelos sertdes,
propicio fora benzer-se em peniténcia aos males que
praticara na terra, assim também era o caso de fazer cruzes
la para tras, em fuga do purgatorio.”*® O autor configura o
sertdo como o purgatorio, lugar de afligdo e de agonia: um
lugar onde vagam as almas, que estdo entre o céu e o inferno
comparativamente entre o civilizado e o barbaro. Mais uma
vez aparece a nog¢ao de benzer-se, de protegdo ao purgatorio,
a saida do sertdo, o renascer, o ressuscitar, ¢ voltar a capital,
voltar a vida.

Conclusao

Este artigo teve como um de seus principais objetivos
tentar contar uma histéria, ou varias historias e a partir
disso, contornar uma certa visdo da Historia, que concebe
o0 positivismo como uma filosofia extremamente distanciada
do pensamento religioso de carater cristdo. Nesse sentido,
0 que se buscou apresentar foi que, para além desta visdo
fragmentada de perceber o positivismo, existiu no Parana,
durante as primeiras décadas do século XX, uma convergéncia
entre a filosofia positivista e esta forma de religiosidade.

Entao, suplantando estas concepgdes generalizantes,
¢ impossivel negar de modo incisivo a presenga de uma certa
moralidade cristd nos escritos de Davi Carneiro, Romario
Martins, Domingos Nascimento e Manuel Carrao. Inclusive,
nas proprias raizes do positivismo, com Comte, estdo
presentes concepgoes religiosas, afinal, o segundo estagio
de evolucdo da sociedade ndo era o religioso? E Comte
ndo postulou uma religido positivista, denominada Igreja
Positivista? A religiosidade € intrinseca ao positivismo.

Contudo, a problematica central ndo foi provar que
o positivismo ¢ religioso. Isso seria muito 6bvio. O que
se pretendeu evidenciar foi como a religiosidade crista
aparece nestes discursos, de um modo evolucionista e
progressista, porque, lembrando, os autores analisados sdo
reconhecidamente positivistas. Assim, estes discursos sdo
pontos de convergéncia de uma série de concepgdes de mundo

#Idem, ibidem, p. 89
“idem, ibidem, p.177

e de sociedade: positivismo, cristianismo, romantismo, entre
outros.

Desta maneira, pretendeu-se, ainda que brevemente,
apresentar uma outra visdo aquela historiografia tradicional,
que entende o positivismo como algo a parte do cristianismo,
engavetando-os, separando-os, sem perceber toda a
complexidade desta discussdo. Sem se dar conta que em um
mesmo texto, inclusive neste, ha uma série de filosofias, de
concepgoes, de fusdes e interagdes que o compde. Porque o
objeto de analise desta pesquisa, ou seja, a escrita da historia,
¢ uma colagem, uma montagem e ndo podemos generaliza-
la.
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