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RESUMO: Este artigo tem por objetivo apresentar alguns elementos importantes que
compdem a religiosidade Guarani Kaiowd, a saber: o xiru, 0 mbaraka, o0 mimby e o
apyka. O texto apresenta a maneira como esses instrumentos sdo produzidos e mostra
como a memdria possui papel fundamental nas questdes que envolvem a preservacao do
patrimonio. A coleta de dados que serviram como fonte para a elaboracdo do texto foi
feita a partir de uma entrevista com o senhor Ricardo Jovito Galeano, rezador Kaiowa,
av0 da primeira autora deste artigo. Optou-se pela escrita em primeira pessoa, marca da
autoetnografia, conforme o trabalho de Cavanha e Medeiros (2022). Por se tratar de um
estudo de revisdo, houve a dispensa da avaliacdo do Comité de Etica. Conclui-se que a
historia dos Guarani Kaiowa em Mato Grosso do Sul é marcada por um processo de
apagamento, resultado do contato com os ndo indigenas e da violéncia a que 0s
indigenas foram submetidos. A escuta dos homens e mulheres mais velhos,
representantes da memdria destas comunidades € um elemento importante que pode
contribuir de forma fundamental para a preservacdo do patrimonio religioso destas
populacdes.

PALAVRAS-CHAVE: Cultura Guarani Kaiowd; Identidades; Religiosidade;
Oralidade.

THE VOICE OF THE PRAYER AS GUARDIAN OF THE GUARANI
KAIOWA RELIGIOUS MEMORY

ABSTRACT: This article aims to present some important elements that make up the
Guarani Kaiowa religiosity, namely the xiru, the mbaraka, the mimby and the apyka.
The text presents the way these instruments are produced and shows how memory plays
a fundamental role in issues involving heritage preservation. The collection of data that
served as a source for the elaboration of the text was made from an interview with
Ricardo Jovito Galeano, Kaiowa prayer, grandfather of the first author of this article.
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We opted for writing in the first person, a hallmark of autoethnography, according to
the work of Cavanha and Medeiros (2022). As this was a review study, evaluation by
the Ethics Committee was waived. It is concluded that the history of the Guarani
Kaiowa in Mato Grosso do Sul is marked by a process of erasure, the result of contact
with non-indigenous people and the violence to which the indigenous people were
subjected. Listening to older men and women, representatives of the memory of these
communities, is an important element that can contribute fundamentally to the
preservation of the religious heritage of these populations.

KEYWORDS: Guarani Kaiowa Culture; Identities; Religiosity; Orality

LA VOZ DE LA ORACION COMO GUARDIANA DE LA
MEMORIA RELIGIOSA GUARANI KAIOWA

RESUMEN: Este articulo tiene como objetivo presentar algunos elementos importantes
que conforman la religiosidad guarani kaiowa, a saber: el xiru, el mbaraka, el mimby y
el apyka. El texto presenta la forma en que se producen estos instrumentos y muestra
cémo la memoria juega un papel fundamental en cuestiones relacionadas con la
preservacion del patrimonio. La recoleccion de datos que sirvio de fuente para la
elaboracion del texto se realiz6 a partir de una entrevista realizada al sefior Ricardo
Jovito Galeano, oracion Kaiowd, abuelo del primer autor de este articulo. Elegimos
escribir en primera persona, sello distintivo de la autoetnografia, segun el trabajo de
Cavanha y Medeiros (2022). Al tratarse de un estudio de revision, se renuncio a la
evaluacion por parte del Comité de Etica. Se concluye que la historia de los guarani
kaiowa en Mato Grosso do Sul estd marcada por un proceso de borramiento, resultado
del contacto con pueblos no indigenas y de la violencia a la que fueron sometidos los
indigenas. Escuchar a las personas mayores, representantes de la memoria de estas
comunidades, es un elemento importante que puede contribuir fundamentalmente a la
preservacion del patrimonio religioso de estas poblaciones.

PALABRAS CLAVE: Cultura Guarani Kaiow4; Identidades; Religiosidad; Oralidad.

1. INTRODUCAO

A histéria dos povos indigenas no Brasil é marcada por um processo de
alienacdo, violéncia e expropriacdo, o que colaborou para que muitos coletivos fossem
desarticulados ou mesmo eliminados (TELES, 2013; CIMI, 2021). Em conjunto com o
processo de apagamento destas comunidades, ocorreu a destruicdo das suas praticas
tradicionais, de seus modos de ser no mundo e de ver o mundo, incluindo ai 0s
elementos que permeiam a sua religido e religiosidade, cuja espiritualidade é decolonial,
pois articulam seus modos de sentipensar e reforcam seus projetos histdricos de
vinculariedade e comunariedade entre as pessoas para o bem estar coletivo (SEGATO,
2021). Dai a grande importancia dessa pesquisa que adentra a persisténcia dos Kaiowas

de permanecer vinculados como povo.
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Estes povos foram alvo das intrusGes do modo de producéo capitalista em seu
nascimento marcado pelas praticas mercantilistas que o colonialismo impingiu em
diversas regides do planeta a partir do século XVI, e cuja acdo so6 foi se adensando para
chegar ao que Martin-Barbero (2014) anuncia como sendo a intensifica¢do dos contatos,
dos conflitos e das trocas nos quais se configura a racializacdo e hierarquizacdo de
pessoas no mundo classificando fazeres e saberes. Essa conquistualidade permanente
tenta destruir a plenitude da vida de povos ancestrais cuja neurose monoteista do
cristianismo atribuiu formas Unicas para o bem, a beleza, a divindade, a cura e a verdade
(SEGATO, 2022).

Neste contexto, observamos que muito do que permanece como arcaboucgo da
memoria enquanto espaco de gestdo politica do passado como anuncia Le Goff (1990),
e que culmina na construcdo de uma ideia de patrimdnio, representa a logica do
pensamento dos colonizadores. Teles (2013) mostra em seu trabalno como esse
elemento é presente na regido de Tefé/AM, ao indicar que as culturas indigenas na
regido foram solapadas pela presenca dos missionarios catélicos e que a sua agdo
construiu uma marca que fez com que apenas os patriménios inerentes a essa presenca
permanecessem como guardifes da memoria na area. A memaria também € primordial
para manter a estrutura comunal de um povo que é sujeito coletivo e dindmico com uma
histéria comum ante a conquistualidade permanente da légica patriarcal, capitalista,
imperialista e neocolonialista (CABNAL, 2010).

Simdes (2019) e Machado (2020) apontam que muito do trabalho realizado
pelos missionarios (independente do fato de serem cat6licos ou protestantes) junto as
comunidades indigenas se articula a partir de um processo chamado inculturacéo, ou
seja, “(...) a conversdao ndo seria mais o objetivo fundamental da missdo, mas essa se
direcionaria para o dialogo e o reconhecimento da mensagem cristd de amor e
solidariedade no seio das culturas” (SIMOES, 2019, p. 379).

Isso significaria, inclusive, adotar elementos atinentes a cultura indigena como
principios que embasariam o surgimento de uma nova ideia de patriménio, a qual
funcionaria como uma mescla de memorias, tendo por base o sentimento e as evocagdes
que estas memdrias provocam nas pessoas, como se observa a partir da citacdo que
segue:

Asi, en este Ultimo caso, se nota la importancia de la relacién del
patrimonio material con el patrimonio inmaterial y la emocién que
provocan em las personas. Las caracteristicas étnicas de los nativos e
inmigrantes (em casos variados) crean uma costumbre regional
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singular, lo que instiga, de alguna manera, la tipologia constructiva a
través de la manifestacién cultural, y con esto, la mirada
preservacionista se debe utilizar también de los nuevos espacios
sagrados que se construyan (MACHADO, 2020, p. 141, grifo no
original) .

N&o é nosso interesse, neste artigo, discutir o conceito de inculturacdo e a sua
validade. Mas é do nosso interesse perceber como a memoria resiste na comunidade
Guarani Kaiow4 através das vozes dos seus mais velhos e das suas mais velhas. No caso
especifico deste trabalho, trazemos pelos intersticios da histéria (FAE, 2004) a voz do
senhor Ricardo Jovito Galeano, rezador Kaiowa com mais de 70 anos de idade e avd da
primeira autora.

O senhor Ricardo nos brinda com elementos que contam sobre a religiosidade
dos Guarani Kaiowa e sua fala nos mostra a importancia da oralidade e da preservacdo
da memodria para o entendimento deste patrimdnio religioso e para que possamos
também compreender esse processo enquanto elemento que preserva uma historia e um
futuro comum devolvendo suas existéncias e autonomias proprias ante a colonialidade
permanente.

O artigo que segue esta dividido em trés momentos: no primeiro contamos um
pouco sobre a histdria da retomada do Tekoha Guyra Kambi’y. No segundo momento, a
escritura abre espaco para a oralidade ¢ vamos “ouvirler” a voz do senhor Ricardo nos
trazendo ensinamentos sobre o Xxiru, 0 mbaraka, 0 mimby e o apyka. Por ultimo

apresentamos as nossas consideracdes finais sobre o assunto.

2. DESENVOLVIMENTO
A HISTORIA DA RETOMADA DA TERRA INDIGENA TEKOHA GUYRA
KAMBI'Y

Antes de contar a histéria da retomada da Terra Indigena Tekoha Guyra
Kambi’y, queremos trazer ao conhecimento das pessoas que essa terra é localizada no
interior do territorio indigena de Lagoa Rica/Panambi. Algumas informacdes sobre a

area, retiradas do site Terras Indigenas no Brasil (2022), indicam que ela é ocupada por

1 Assim, neste Gltimo caso, se nota a importancia da relacdo do patrimonio material com o patriménio
imaterial e a emocao que provoca nas pessoas. As caracteristicas étnicas dos nativos e dos imigrantes (em
casos variados) criam um costume regional singular, o que instiga, de alguma maneira, a tipologia
construtiva através da manifestagdo cultural, e com isto, o olhar preservacionista se deve utilizar também
nos novos espagos sagrados que se construam. Todas as tradugdes realizadas neste trabalho séo livres e de
responsabilidade das autoras.
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indigenas Guarani Kaiowa e que a populacdo estimada em 2014, de acordo com a
Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) era de cerca de 1016 pessoas.

De acordo com o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) o territdrio indigena
tem uma extensao de 12.169 hectares, “(...) devidamente identificado, delimitado e
reconhecido pelo Estado brasileiro, através da portaria n® 524, da Funai, de 12 de
dezembro de 2012” (CIMI, 2015, p. 01). Na década de 1940, periodo em que vigia a
I6gica do Estado Novo, impetrado por Getulio Vargas e que teve entre 0S seus
movimentos, 0 processo conhecido historicamente por Marcha para o Oeste, 0s
Guarani-Kaiowa foram retirados da regido em que se localiza Guyra Kambi'y, sendo
levados para a reserva de Dourados (CIMI, 2015). Lutas, trajetdrias, saberes e fazeres
em memorias ancestrais de Ricardo sobre seu povo balizam a narrativa que segue.

Na véspera do dia 26 de maio do ano de 2011, toda a comunidade da Aldeia
Panambi Lagoa Rica se reuniu na casa de Ezequiel Jodo, lideranca indigena. Nesta
noite, ninguém dormiu mais, antes de marcar a data para fazer a retomada da nossa terra
tradicional. Eu so tinha 10 anos de idade nessa noite, e ainda lembro de todas as pessoas
na minha casa, ouvindo meu pai. Me lembro daquela multiddo de pessoas e de ndo ver
nenhuma pessoa com o rosto triste. Todos que estavam la, estavam com equipamentos
para fazer barracas.

As mulheres levavam equipamentos leves e cada pessoa carregava objetos
pessoais e necessarios. Meu pai e outras pessoas faziam perguntas para os membros da
comunidade e diziam que, se tivessem medo, se 0 medo fosso impedir de participar da
retomada, era melhor ndo acompanharem o grupo. Ficou decidido que eles iriam fazer
um reconhecimento do terreno durante a madrugada. Me recordo de uma pessoa mais
velha dizendo que ndo deveriam levar crianca. Quando chegou perto da hora de ir para a
retomada, meu pai pediu para fazer uma roda e lhe darem a palavra e entdo ele
agradeceu por todas as pessoas que iriam acompanha-lo naquela madrugada e pediu que
elas ndo tivessem medo de enfrentar o que quer que fosse. Ninguém ali levava arma
alguma, porque nos, indigenas, ndo utilizamos armas.

Nossas armas tradicionais sdo o arco e flecha, a langa, o estilingue e o yvypara,
gue é uma espécie de instrumento de luta, como se fosse uma borduna. Também usamos
0 nhembo’é que sa0 nossas rezas e 0 mborahei, que sdo nossos cantos. Todos estavam
se pintando com o grafismo, usando tinta feita com urucum, jenipapo e carvao. Havia

muita ansiedade, como se fosse véspera de ano novo. Nosso objetivo era alcancar nossa
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terra de volta, sabemos que ndo é uma coisa facil que vamos conseguir alcancar de um
dia para o outro, aos poucos vamos construindo a nossa historia.

Assim nasceu 0 Tekoha Guyra Kambi'’y, local de reivindicacdo que ja
disputamos desde 2005 na justica. Mas como nos disseram que 0 processo ia demorar
voltamos para a aldeia e esperamos até 2011. Fizemos a primeira tentativa de retomada
em 2005, porém logo fomos expulsos de maneira violenta. Usaram contra nos foguetes;
tratores destruiram nossas barracas e atiraram contra n6s com balas de borracha. Arco e
flecha e estilingue, nossas armas tradicionais, ndo foram suficientes para nos defender
em 2005. Entdo tivemos que deixar a ocupacdo e esperamos até 2011. Como a justica
néo foi feita voltamos a ocupar a nossa terra tradicional. De acordo com informacoes
obtidas junto ao CIMI:

Em 2005, as familias indigenas iniciaram um grande movimento de
retorno e luta pela identificacdo de Lagoa Rica. Em 2008, apds as
retomadas de Guyra Kambi’y e Itay, terras indigenas que ficam dentro
deste territorio maior, os estudos da Funai se iniciaram sendo
conclusos em 2011 quando foi publicado o relatério antropoldgico que
delimitou o territorio de Panambi/Lagoa Rica, com de 12.169 hectares
(CIMI, 2015, p. 01).

O processo que tangenciou essa retomada se desdobrou em varias
batalhas judiciais envolvendo a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) e o Sindicato
Rural de Itapora, em demandas que se arrastaram por mais de trés anos, periodo em que
0 procedimento demarcatorio ficou suspenso. Foi somente em 2014 que o Tribunal
Regional Federal da 3% Regido decidiu manter a determinacdo que garantia 0s
procedimentos demarcatdrios plenamente (CIMI, 2015).

Nosso Tekoha, o lugar em que nos somos, tem agora 12 anos. Estamos em uma
area de pecuéria localizada na Travessa da Promessa, distante 5 km do municipio de
Douradina/MS. Nés contamos com a ajuda de pessoas que apoiam a nossa causa €
também com a ajuda do CIMI que veio aqui para ver nossa situacdo. Temos nossa Oga
Pysy, casa de reza, e com 0 passar dos anos plantamos arvore frutifera (pé de manga,
goiaba, acerola, maracuja e muito mais). Plantamos mandioca, batata doce, abdbora e
milho. O que ndo falta é a mina, onde a gente bebe adgua e de onde retiramos agua que
usamos na nossa alimentagdo. Mas nesses anos, ndo conseguimos evitar a morte de 9
guerreiros e nem que os fazendeiros parassem de usar veneno nas suas lavouras.

Quando eles passam o veneno, ele se espalha com o vento e isso adoece nossas criangas.

Educere — Revista da Educacéo da UNIPAR, Umuarama, v. 24, n. 1, p. 61-78, 2024. ISSN 1982-1123 66




% UNIPAR

UNIVERSIDADE PARANAENSE

Os karai, ndo indigenas, dizem que estamos invadindo a terra. Mas como €
invasdo se a terra € a terra em que nossos parentes viviam? Estamos apenas retomando
as linhas das vidas que outrora foram tecidas pelos nossos parentes e estamos dando
continuidade a elas. Estamos retomando a nossa historia, a possibilidade de fazer a
nossa histéria e continuar nosso modo de viver. Retomada de terra ndo quer dizer
somente retomar nosso territério ancestral fisico, quer dizer retomar as préaticas que
nossos ancestrais tinham. Meu pai, Ezequiel Jodo diz que “retomar a terra é retomar a
lingua, retomar a roga, retomar o convivio com seus parentes, retomar o0 modo como
querem gerir suas relagdes, como querem construir suas casas, 0 que, quando e como
querem pessoas, Seres e coisas em sua confidencialidade” (Entrevista com o senhor
Ezequiel Jo&o).

Mizusaki e Souza (2020) escrevem sobre isso quando dizem que as retomadas
das terras indigenas em Mato Grosso do Sul significam movimentos de “r-existéncia”.
A retomada significa algo maior que indica a possibilidade de uma outra forma de
existir para além dos pardmetros das relagdes capitalistas de producdo. Nesse sentido
dizem os autores que:

Compreender as lutas e conflitos socioespaciais envolvendo distintos
movimentos e suas r-existéncias, se constitui de significativa
importancia na medida em que apontam para estratégias de construcdo
e valoragdo de novas e ou diferentes formas de reproducdo social,
novos direitos, novas possibilidades de ser-estar no mundo e que se
contrapdem a hegemonia da mercadoria (MIZUSAKI, SOUZA, 2020,
p. 224).

O que “r-existe” nesse universo, parafraseando os autores acima mencionados, €
a diversidade em seus mais diferentes ambitos, desde o linguistico, passando pelas
questdes culturais e de classe. Estamos diante de um processo de tensdo estabelecido
entre projetos de sociabilidade que sdo diferentes, qual sejam eles, aquele representado
pela cultura Guarani Kaiowa, que procura uma simbiose sustentavel, e aquele
representado pelo capital, marcado pela exploracdo e pela expropriacdo violenta de
qualquer forma de existir que ndo se paute pelos seus valores (MIZUSAKI, SOUZA,
2020).

Em 2016, a prefeitura de Douradina aceitou nosso pedido para colocar poco
artesiano e o tanque e instalou energia. Estamos satisfeitos aqui no Tekoha. Muitos
falam que ndo é mais retomada, que ndo é mais conflito porque temos energia, pogo

artesiano e muito mais. Para outros que sdo apoiadores, 0 Tekoha Guyra Kambi'’y ja é
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uma aldeia nova. Mas n6s ndo paramos de lutar pela demarcacdo da terra. Essa é a
historia da retomada. No inicio foi dificil e ainda ndo estamos bem. Nosso grande
objetivo é a demarcagdo da nossa terra. Meus avos estdo ja bem idosos e eu espero que

eles ainda possam ver nossa area demarcada.

A VOZ DO REZADOR NOS CONTA A SUA HISTORIA

Meu avo se chama Ricardo Jovito Galeano, nasceu em Montese, distrito de
Itapord/MS, distante aproximadamente 242 km de Campo Grande. De acordo com 0s
seus documentos, ele tem 74 anos. Mas meu avd acredita ter mais de 80 anos. Quando
perguntei porqué, me disse que na época em que precisou fazer a sua documentacao de
identidade, sofreu muito para conseguir. Ele me contou que, antigamente, era muito
dificil fazer documento.

Meu avé lembra de que precisou fazer documentacdo para que pudesse trabalhar
em uma empresa que quis registra-lo com carteira de trabalho. Como ele n&o conseguiu
trabalhou sem registro por muito tempo. Isso aconteceu em 1962, quando a FUNAI ndo
era FUNAI, era Servico de Protecdo aos indios (SPI). O SPI ndo ajudava os indigenas.
Ele tratava mal e ndo permitia que os indigenas tivessem documentacdo para que eles
ndo saissem da aldeia procurando trabalho. Meu avd disse que na aldeia, nessa época
tinha muita regra e se proibia o uso de documentacdo. Se ndo respeitasse as regras era
alvo de violéncia.

De acordo com Marin (2021), o SPI foi criado durante o governo de Nilo
Pecanha no ano de 1910 pelo Decreto 8.072 e nomeado Servico de Protecdo aos indios
e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN), renomeado em 1918 como
Servico de Protecdo aos Indios (SP1). Em seus alvores, a instituicio seguiu uma
premissa marcada pelo positivismo, instituindo cédigos que buscavam regular a acao
indigenista no Brasil.

Sobre a questdo da violéncia mencionada na fala do senhor Ricardo, Mura
(2010) indica que o cotidiano dos indigenas em Mato Grosso do Sul entre as décadas de
1960 e 1970, era permeado por uma série de violéncias tanto fisicas quanto simbdlicas
que envolviam a expropriacao de seus territdrios tradicionais, obrigando esses indigenas
a viver nas aldeias. Nesse contexto, muitas familias de grupos politicos diferentes e
mesmo inimigas foram obrigadas ao convivio coletivo, exacerbando os indices de

violéncia.
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Outra coisa que meu avo recorda é de que quando ele era crianca, por todos os
lados tinha muito mato (kaaguy) e também muitos bichos e peixes nos rios e corregos.
Meu avo disse que na infancia dele brincou muito de fazer armadilhas (mondé’i) para
cacar aves. Os meninos disputavam para ver quem cacava mais aves. A alimentagéo
provinha da caca de bichos como anta, porco do mato e cateto e da pesca. Se comia
peixe assado com fuba de mandioca e ele era mais feliz do que é hoje. Nos matos havia
muitos remédios por causa das plantas medicinais, entdo era muito dificil alguém ficar
doente. Se ficasse doente, entrava no mato, colhia as ervas e fazia remédio natural,
remédio caseiro. Mas por causa do desmatamento os remedios comecaram a
desaparecer.

Martins (2019) indica em seu trabalho de conclusdo de curso que a flora e a
fauna de Mato Grosso do Sul eram ricas, contando com uma biodiversidade animal com
espécies que iam dos mamiferos (tatu, anta, porco do mato) até aves (arara). Porém,
devido ao desmatamento esses animais foram escasseando e alguns correm risco de
extincdo, caso da anta (GUIMARAES, 2020).

Meu avd comecou a ser rezador muito cedo. Ele tinha 12 anos de idade quando
fez a perfuracdo no labio que é chamada de tembeta, e foi quando meu avé morou com
um rezador chamado Chiquito. Ele e outros rezadores se juntavam para mostrar e
ensinar aos mais novos nhembo’é e mborahei. Entre os cantos existia mborahei
jhekoaku e mborahei yvyraijha. Os rezadores reuniam 0s jovens que se interessavam
pelo aprendizado e ensinava em grupo como se fosse dar aula. Quem queria aprender
reza e canto tinha que aprender bem para néo ter prejuizo e correr risco, pois, segundo

meu avo:

(...) tem reza que quando vocé comeca a rezar, VOcé reza atraves da sua alma
para fora ou da sua alma para dentro por isso muitos rezador e dificil de
ensinar para qualquer pessoa gque ndo tiver interesse de aprender, antigamente
tinha bastante rezadores se vocé passar por isso eles reza e traz sua alma de
volta para seu corpo para vocé melhorar, isso pode levar um tempo para
recuperar de volta. SO o rezador pode conseguir trazer sua alma de volta
(Trecho da entrevista, transcrito por mim).

Quando estudei sobre o tembeta, descobri que em 1942 uma mulher chamada
Ruth Alcéantara do Prado escreveu sobre esse adorno labial e disse que ele é usado pelos
indigenas desde quando os portugueses invadiram o Brasil. E assim que ela explica o

que € o tembeta:

Referéncias ao “tembeta” aparecem cedo na literatura sobre o Brasil quando
da sua descoberta. J& Pero VVaz de Caminha, na carta que escreveu ao Rei de
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Portugal para noticiar a descoberta das novas terras, ao descrever 0s
indigenas do Brasil, dizia que traziam o labio inferior furado e metido dele
um pedaco de 0sso da grossura de um fuso.

E a esse adorno labial, comum a varios grupos amerindios do Brasil, que se

da hoje, geralmente, o nome de “tembeta”, palavra de origem tupi-guarani
(PRADO, 1942, p. 139-140).

Yvyraijha pode ser aquele que esta aprendendo a ser rezador e atua como um
auxiliar conforme indica Benites (2014, p. 81) quando menciona que os fanderu
(rezador) mais importantes tinham o0s seus auxiliares. Esses rezadores eram
responsaveis pelo ritual de iniciagdo que é muito importante entre os Kaiowa: a furagdo
do l&bio (kunumi pepy), ou o botoque labial (tembetd).

Outro elemento muito importante da nossa religiosidade € o xiru. Eu vou
descrever como meu avd me disse que é feito o xiru, como ele me explicou sobre isso.
O xiru ndo é feito e nem inventado, Ele ja veio pronto. Néo se fabrica o xiru. Meu avd
Ricardo conta que desde o inicio de tudo, quando ndo havia terra e nem a existéncia da
humanidade, hexaha queria trazer o xiru aqui na terra, uma forma de cruz sagrada que
sO aquele grande hexahary tem. Desde o inicio hexahary fez tape arekoy e foi plantando
arvores em fileira 14 no céu. O fianderu la de cima entdo, quando Aanderu tupd ia descer
para a terra e todos os outros iam descer também usaram o tape arekoy para fazer o xiru.
E s6 tocar nele que ele se transforma em xiru. Por isso o xiru ndo é feito aqui na terra,
nem os rezadores o fabricam.

Meu avd disse que nosso modo de viver (fiande reko) j& iniciou naquela
existéncia 14 no céu. Mas tanto homens quanto mulheres se perguntavam o que seria
depois de amanhd, querendo saber o futuro. E um fAanderu mirim muito teimoso e
curioso quis saber mais do que fianderu tupa e derrubou tape arekoy, a arvore sagrada
que o xiru estaria pronto e seria s6 tocar na arvore para ter o xiru. Hexahary, que é um
grande sabio, ja tinha conhecimento do que fianderu mirim ia fazer.

Meu av6 me contou que esse € o inicio de tudo e por isso hoje vivemos como
vivemos. Foram eles que trouxeram esse modo de ser para nds usarmos até hoje. Isso
quer dizer que erramos na vida, porque na nossa lingua materna nos fala tembypy, que
quer dizer que errou nos inicios. Nés hoje estamos passando o erro que eles cometeram
ao quebrar a regra de geracgdes e derrubar tape arekoy. Quando fianderu tupa viu que
tinham derrubado a arvore sagrada dele, ainda assim fez o xiru, mas ndo fez com muita

vontade.
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Entdo foi surgindo a maldade por causa da quebra dessa regra. Surgiu taku i
mohayra, surgiu feitico (mohayn). Foi por essa causa que xiru ndo deixou nenhuma
arvore para ser fabricado aqui na terra, por isso xiru nfo é feito. Nanderu tupa s6 deixou
yvyra aresajha para ser utilizada, que € uma arvore de protecdo e € por isso que ainda
estamos aqui e € atraves dela que nasceu xiru. Se houvesse respeito a ceriménia ao
nascer xiru, ndo ia surgir maldade e também ndo ia existir a morte. Passamos isso
porque se deu uma falha no inicio de tudo. Meu avd também me contou que quando se
fala em sagrado isso deixa as pessoas muito curiosas e ainda guerem saber mais da
histéria e muitos querem ver 0 ouvir mais sobre xiru. Mas ndo had como mudar essa

situacdo. Segundo meu avo:

Se isso ocorreu com fiande ypy kuera xiru. Existe sim, ainda esta na casa de
reza na oka do seu fianderu Enerso |4 em aldeia Panambizinho. Xiru é um
patriménio para nossa cultura que esta até hoje 14 na oka, xiru ele é sagrado.
S6 o dono como hexaha que tem. Xiru veio na terra junto com os fianderu
hexahary (Trecho da entrevista, transcrito por mim).

Benites (2014) e Martins (2019) salientam sobre a importancia do xiru para a
cultura Guarani Kaiowda. De acordo com Benites, 0 xiru é um instrumento que surge
como umas das pegas principais em varias ceriménias tradicionais como 0 momento em
que o nome/alma de uma pessoa é trazido para a terra (7ie’'e ayvu réra) e esse fenbmeno
s6 acontece ““(...) na presenga desses instrumentos e apds convocagdo repetida por meio
da realizacdo de cantos e rezas especiais — fiengary ayvu reruhd — para assentar a alma
no corpo da pessoa” (BENITES, 2014, p. 14). Martins informa que teve toda a sua
experiéncia de vida atravessada “(...) pelas praticas xamanicas do cacique Carlito”
(MARTINS, 2019, p. 22) sendo que instrumentos como o Xiru sdo imprescindiveis para

uma série de questdes como por exemplo:

(...) a constituicdo do rezador, [a] comunicagdo com fianderu, [0] uso destes
elementos nos momentos de retomada de territorios tradicionais, nos
momentos de cantos, dancas e rezas que sdo realizados em ambientes
externos aos territorios, e no cotidiano das atividades nas casas de reza (opy,
oga pysy) (MARTINS, 2019, p. 22).
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Figura 1: Rezadores Guarani em Brasilia, portando objetos sagrados (xiru, mbaraka e
takuap).

Fonte: ORIZ, p. 28. Foto retirada do relatério do CIMI (2019).

Além do xiru, outro instrumento que é muito importante para os rezadores
Kaiowé e que aparece na imagem acima é o mbaraka. Na foto, o rezador ao lado
esquerdo e o rezador ao centro seguram, cada um, um Xiru e um mbaraka. O rezador a
esquerda usa ainda um xiru no seu pesco¢o. Meu avd me descreveu como se faz um
mbaraka e ele me disse que ele é feito da madeira do yvira uy, que € a arvore do
urucum. Ele é feito com a cabaca seca e dentro dele se coloca semente de pariri.

O mbaraka ¢é utilizado para que o rezador se conecte com 0s espiritos durante as
cerimonias. E usado para fazer reza ou canto. Para nos, indigenas Kaiowa, o mbaraka
ndo é somente um instrumento musical. Ele nos ajuda a nos conectar com nossos
antepassados e nos ajuda, durante os rituais, a remover do corpo das pessoas a maldade,
trazendo seu bem-estar. Por isso, 0 mbaraka significa muito para aquele que usa. Meu
av0 me disse que antigamente apenas os homens podiam usar o mbaraka e que ele
precisa ser usado com cuidado: ndo pode falar mal ou colocar defeito nele, porque o
mbaraka é algo sagrado e tem seu dono, que em nossa lingua é reko jhara, por isso
temos muito respeito para pegar e usar ou quando vamos fazer um mbaraka.

Claudio Ortega Mariano (2015) descreve a importancia do mbaraka para os
rituais de cura dos indios Guarani e apresenta algumas questbes atinentes a

musicalidade presente nos ritos religiosos quando menciona que:

Nas préticas de curas tradicional guarani é entoado sem acompanhamento de
outros instrumentos. Nessas situacdes especificas de reza, chocalha-se em
diversas posi¢des e ritmos, de modo vibrante e em postura concentrada neste
instrumento de uso sagrado, as sementes devem ser somente yvau'in,
guapi’in  ou kapi’i’a, a fim de que o som seja capaz de evocar 0sS
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ensinamentos de fianderu hete. E s6 quem é guarani pode distinguir que som
é esse (MARIANO, 2015, p. 27).

Outro instrumento muito importante para os rezadores Kaiowa ¢ o mimby. Meu
avd me disse que ele é feito de arvore de cedro e utilizado nos rituais e nas cerimonias,
ou entdo quando alguma coisa muito interessante ou um evento for acontecer no tekoha.
O som do mimby reflete uma linha sonora que toca para criar uma comunicacdo com
todos os sons da natureza. Ele é utilizado antes de fazer reza e também os fianderu
tocam mimby para iniciar os cantos.

Meu avo disse que s6 deve tocar mimby quem ja tem experiéncia de tocar, e
aquele que ndo tem experiéncia tem que aprender ainda. Muito rezador tem mimby e
eles ensinam a tocar. Meu avé disse que s6 0s homens podem tocar mimby, as mulheres
ndo, ele disse que é regra dos rezadores. Quando vocé comeca a fazer o mimby ele ja
comega a existir e ja é seu. Para 0s ndo indigenas ele ¢ uma flauta, mas ndo é. Mimby
tem muito significado e € muito importante para aquele que utiliza ele.

Observamos que a questdo proposta pelo senhor Ricardo Jovito Galeano de que
os ndo indigenas confundem o mimby com uma flauta € histérica no Brasil. Uma
consulta ao Curso de Tupi Antigo, de autoria de F. A. Lemos Barbosa, faz ver que na
pagina 56 do referido material, a traducéo do termo mimby é flauta (BARBOSA, 1956).
Talvez essa questdo se faca pelo fato de que o jesuita Antdnio Ruiz de Montoya, um dos
primeiros a registrar informacgdes sobre esse instrumento, aproximou o som do mimby
daquilo que conhecia enquanto referéncias musicais (MONTARDO, 2002; MARTINS,
2019).

Martins (2019, p. 20) informa que o mimby também pode ser feito de outros
materiais como madeira e bambu, mas, independentemente do material com o qual é
construido, representa uma maneira que o rezador tem de se comunicar com as
divindades e esta sempre presente quando se ddo inicio as cerimonias importantes para a
cosmologia Guarani Kaiowa.

Por dltimo, meu avd me explicou sobre o apyka, que é como um banco, feito
com arvore de cedro. Ele me disse que antigamente usava muito o apyka nos rituais de
kunumi pepy, que é quando os meninos fazem a perfuragdo do labio para colocar o
tembeta. Essa é uma historia muito rara de contar, porque isso € um ritual muito sagrado
que sé pertence aos meninos. Meu avd também me contou que o apyka é também usado

quando a menina menstruar pela primeira vez. Ela se torna kufia tain (moga) e a mae da
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moca coloca ela sentada em cima do apyka para fazer seu primeiro corte de cabelo. Os
rezadores usavam muito o apyka na época do kunumi pepy e diziam apyka e kunumi

renda kué, que quer dizer que o apyka era muito utilizado.

3. CONSIDERACOES FINAIS

Muitas coisas poderiam ser ditas a guisa de consideracdes finais para encerrar
este texto. Poderiamos inclusive comecar a tecer comentarios sobre o conceito de
patrimonio religioso, mas ao fazermos isso deveriamos nos perguntar sobre o que
estamos falando e a partir de que lugar. Dizemos isso porque 0 conceito de patrimonio
faz parte de um constructo politico que faz com que determinados elementos emerjam,
construindo a partir dai significados; enquanto outros desaparecem e/ou sdo relegados a
segundo plano.

Lins, Gomes e Machado (2017, p. 10) apontam que, no Brasil, a memoéria que
prevalece é a memoria que institucionaliza um patriménio herdeiro das tradicoes
catolicas e que tem como referéncia a arquitetura religiosa colonial. O que pretendemos
com esse artigo € trabalhar uma outra proposta, seguindo a ideia de que outras religides
e religiosidades também possuem seus elementos significativos e constituintes de
modos de ser no mundo e de ver 0 mundo, 0s quais encontram nas vozes de pessoas
como seu Ricardo, os guardifes de uma memoria.

Assim, entendemos que a universidade, enquanto cenario institucional que vai se
abrindo para receber essas vozes, pode trabalhar enquanto locus que promova
transformacgdes importantes na maneira como se articulam os saberes e como se
constroem os espacos que estabelecem relacGes politicas, religiosas e sociais, ampliando
a diversidade e agregando novos saberes, olhares e fazeres.

No caso especifico da pesquisa realizada por Arlane no decorrer do seu trabalho
de conclusdo de curso, observamos 0 quanto a cosmologia Guarani Kaiowa é rica e
plena de objetos importantes como o xiru, mbaraka, mimby e apyka. De uma maneira
ou de outra, todos esses instrumentos fazem parte do modo de ser guarani dentro do
espaco do tekoha.

E preciso salientar que essa parte viva da religiosidade Guarani Kaiowa como
ressaltou o senhor Ricardo quando menciona que 0 mimby passa a existir quando
comecga a ser feito pelas mdos de quem o vai utilizar, enfrenta hoje o risco do
esquecimento ou do “exilio” (ORTIZ, 2019, p. 16).
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O risco do esquecimento estd posto no contanto com outras formas de ver o
mundo e de ser no mundo que fazem com que 0s mais jovens dentre os Guarani Kaiowéa
obliterem a sua cultura, a sua lingua e a sua identidade. Por isso esse trabalho é t&o
importante: nele temos a voz de um rezador que chega até nossos ouvidos trazida pela
neta, mulher indigena Kaiowa, moradora de uma area de retomada cuja infancia foi
atravessada pelo movimento de luta pela terra e pela presenga desses instrumentos de
maneira constante, tecendo uma histoéria que a leva ao contato com seus antepassados.

Sobre o “exilio” (ORTIZ, 2019, p. 16), o mesmo pode ser entendido como o
aprisionamento dessas pecas nos museus conforme menciona Ortiz (2019, p. 26). Essa é
a forma como o olhar da cultura ocidental entende o passado: ele constroi espagos de
memoria nos quais coloca aquilo que considera representativo. Mas ele esquece que 0
xiru, 0 mbaraka, o mimby e o apyka nao sdo “coisas do passado”. Eles fazem parte de
um processo importante que representa um modo de ser. Talvez nosso maior desafio
nesse mundo globalizado esteja em buscar um equilibrio na maneira como essas
vivéncias todas se atravessam e compreender que existem passados que sdo tempos

presentes.
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